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Resumen
Este articulo analiza la compleja dinamica que rodea los inicios del crecimiento del
protestantismo en la regién zapoteca de Oaxaca; examina también la interaccion entre
organizaciones transnacionales como la Convencién Nacional Bautista, la identidad étnica,
género y la memoria histérica.  El crecimiento del protestantismo ha creado su propio
sistema de martires, memorias e historias de creacion que unen a protestantes a través de las
fronteras politicas y étnicas. El cambio religioso ha redefinido qué significa ser mexicano, ser
indigena, y ser cristiano en comunidades rurales. En particular, este trabajo investiga la
violencia religiosa y agrarista en Tlacochahuaya durante los afios 20s y 30s y sus
implicaciones en dicho pueblo, hasta el dia de hoy.
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Abstract

This article analyzes the complex dynamics surrounding the early beginnings of the rise of
Protestantism in the Zapotec Central Valley of Oaxaca. It also examines the interaction
between transnational organization such as the National Baptist Convention, ethnic identity,
gender and historical memory. The rise of Protestantism has created its own system of
martyrs, memories and creation stories that unite Protestants across political and ethnic
borders. Religious conversion has redefined what it means to be Mexican, to be Indigenous
and to be Christian. Specifically, this work investigates religious and agrarian violence in
Tlacochahuaya during the 1920s and 1930s and its legacy in that town today.
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Introduccion

Este pueblo es muy fanatico y por lo mismo nos ha costado mucho trabajo sostener
nuestra mision. La escasez de las lluvias se atribuye a nosotros y van tres veces que
los fanéticos pretenden desterrarnos. Si no lo han hecho se ha debido a que ahora
tenemos L2m buen nimero de creyentes y temen que haya friccion entre evangélicos y
romanos.

Esta cita fue tomada de un articulo del misionero Samuel Juarez Garcia, con fecha de
agosto de 1923, en la revista mensual EIl Atalaya Bautista. Juarez Garcia trabajaba como
misionero entre los zapotecos en su pueblo natal, Tlacochahuaya, Oaxaca, durante los afos
1920-1935. Su congregacion, la Convencion Nacional Bautista de México, era una
organizacion transnacional con oficinas en Puebla, Ciudad Juarez, Monterrey, Saltillo,
Glendale, Arizona, y El Paso, Texas. En los afios 20s y 30s la CNBM ofreci6 apoyo
financiero y espiritual para un proyecto misionero bautista en Oaxaca, México. La iglesia
bautista de Tlacochahuaya fue el primer templo bautista en el sur de México.

Este trabajo analiza la compleja dinamica que rodea los inicios del crecimiento del
protestantismo en los Valles de Oaxaca; examina también la interaccién entre organizaciones
transnacionales como la Convencién Nacional Bautista, la identidad étnica, género vy la
memoria histérica.  EIl crecimiento del protestantismo ha creado su propio sistema de
martires, memorias e historias de creacién que unen a protestantes a través de las fronteras
politicas y étnicas. EI movimiento ha redefinido qué significa ser mexicano, ser indigena, y
ser cristiano. Aungue mi ensayo se enfoca mas en una region de Oaxaca y el impacto de una
organizacion protestante, también da un vistazo sobre los conflictos religiosos en el sur de
México.

Empiezo con la historia de la Convencion Nacional Bautista y su labor misionera en
el distrito de Tlacolula, Oaxaca. Después, examino el papel de la Union Nacional Femenil
Bautista en la controversial edificacion de un templo en Tlacochahuaya. Mas tarde trataré la
violencia religiosa y agrarista durante la época cardenista y sus implicaciones en dicho
pueblo, hasta el dia de hoy.

Antecedentes

Aunque la Convencion Bautista hizo un plan para la evangelizacion de los indios en
1903, por causa de la revolucion mexicana, la Convencion Bautista se suspendié toda
actividad misionera entre los indigenas, de 1912 a 1920. Fue hasta el otofio de 1920 que la
Convencién pudo reanudar platicas para la evangelizacién de los indigenas.®> En una sesién
nacional reunida en Torredn, Coahuila en Octubre 13 a 17 de 1920, el tema principal de la
Convencion fue “;Qué podemos hacer por la evangelizacion de los indios?” Esta pregunta,
recuerda Alejandro Trevifio, presidente de la Convencion en aquel entonces, despert6 en los
participantes el “espiritu de liberalidad”.* Como consecuencia, Sara Hale, una misionera
bautista estadounidense que trabajaba en el norte de México, se ofrecid a contribuir con $300
dolares anuales para la evangelizacion de las comunidades indigenas en México. Satisfechos
con el ofrecimiento de la Sra. Hale, los miembros de la Convencion nacional Bautista se
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comprometieron a triplicar dicha cantidad y a considerar seriamente la penetracion de su
iglesia en territorio indigena de México.’

El norteamericano Dr. A.B. Rudd, a la sazdn representante de la iglesia bautista en
Meéxico, subrayo el potencial de los frutos misioneros tanto en la zona tarasca de Michoacan,
como en territorio zapoteco de Oaxaca. ElI Dr. Rudd persuadié a la Convencién para que
nombrara a Samuel Juarez Garcia como misionero encargado de la region zapoteca. Juarez
Garcia se habia convertido al protestantismo desde su adolescencia, durante los agitados afios
de la Revoluciébn Mexicana. En 1917, un ministro de la ciudad de Oaxaca lo envid a
prepararse a Torredn. Juarez Garcia se gradud en 1919 en el Seminario Teol6gico Bautista
Mexicano e inmediatamente se dispuso a comenzar su labor misionera. Ya para octubre de
1920 habia ido como misionero por la Convencion Nacional Bautista a su pueblo natal,
Tlacochahuaya, un pueblo con 2,000 habitantes y ubicada a 25 kilémetros al este de la ciudad
de Oaxaca.

La region zapoteca

El primero de noviembre de 1920, bajando del tren Ferrocarril Mexicano del Sur en la
estacion de Tlacolula, el joven misionero Samuel J. Garcia se asombr6 al ver el potencial
que quizas tendria su evangelizacion en la region zapoteca. Se notd que pronto el ferrocarril
llegaria de los Valles Centrales al istmo de Tehuantepec y Juchitan, regiones lejanas en las
que €l querfa predicar tan pronto como su trabajo terminara en los valles centrales.® Segin la
correspondencia que se conserva entre el pastor Juarez Garcia y los directivos de la CNBM,
éste recibié un apoyo importante para su misién. Se consiguieron fondos para rentar una casa,
a la cual se le afiadi6 un aula para la escuela dominical y las clases nocturnas, y también se le
facilitdé un caballo para que pudiera atender los seis pueblos de su jurisdiccion misionera.

En correspondencia con la Convencién Bautista, Samuel J. Garcia describi6 su pueblo
zapoteco en el tono de un extranjero (educado en el norte, fluido en espafiol, y protestante)
pero también como un miembro intimo. Juarez Garcia admiraba los logros arquitecturales de
los zapotecos en el valle (en varias ocasiones le dedicé columnas alabando sitios
prehispanicos como Monte Alban y Mitla) y expresaba orgullo por el proyecto que él habia
tomado en su pueblo natal. Sin embargo, Juarez Garcia fue consistente en culpar a la Iglesia
Catdlica para los desafios que enfrent6.

A menudo Juérez Garcia hace alusion a los retos que tuvo que enfrentar para convertir
a sus paisanos zapotecos a la fe bautista, insistiendo una y otra vez que la identidad cultural de
los mismos era en si un impedimento para su conversion: “Sus ideas estan tan arraigadas, que
ante la razon y ante la Escritura no presentan mas argumento que este: ‘Asi es la costumbre
del pueblo”.” Concluye el pastor bautista que era su deber evangélico “despertar a esta raza
que por cientos de afios ha permanecido en profundo letargo. jGracias a Dios que el evangelio
ha comenzado a iluminar a esta oscura region donde Satan y el romanismo imperan! La
religion de los zapotecos es la que trajeron los conquistadores: la religion romanista con su

grosera idolatria”.®

Hacia el otofio de 1921, la preocupacion mas grande para Samuel Juérez Garcia era
encontrar una capilla permanente para dar cabida a su feligresia, pues la casa donde vivia era
alquilada y sélo disponia de un local pequefio para llevar a cabo sus servicios religiosos. Los
visitantes de pueblos vecinos debian dormir al descampado en la plaza del pueblo, y esto
causaba conflicto con las autoridades, quienes los multaban o encarcelaban, alegando que a
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ciertas horas de la noche, ya nadie debia estar fuera. Juarez Garcia también llegé a quejarse de
que la duefia de la casa que €l rentaba, inventd pretextos para interrumpir los servicios
religiosos. Luego se supo que el cura del pueblo amenazé a la sefiora con negarle la boda
religiosa a su hijo si ella no expulsaba del lugar al pastor protestante y a sus seguidores.’

Papel de la Union Femenil Bautista

Pensemos por el momento quién es Cristo para nosotras, mujeres cristianas. El ha
dignificado a la mujer y a su trabajo, ha sido su colaborador. jDe cuéntos privilegios
gozamos! Pero no debemos ser egoistas, no debemos acostumbrarnos a poseer tantos
tesoros; debemos dar a los demas de nuestra abundancia. jQue triste es la vida de
una mujer que no tiene la esperanza y el amor del dulce Jests!"

Esta cita fue tomada de un articulo de Esther G. de Montes en el boletin de la Union
Nacional Femenil Bautista, con fecha de enero de 1922. De Montes estaba pidiendo ayuda
monetaria para la construccion de un templo bautista en Tlacochahuaya. En 1922, la Unién
Femenil lanz6 una campafia para reunir fondos a favor de la iglesia presidida por Samuel
Juarez Garcia. En un boletin fechado el 17 de enero de ese mismo afio, Esther G. de Montes
alabd el trabajo misionero del pastor bautista, porque predicaba en zapoteco y logro establecer
su iglesia en un lugar dificil. Obviamente, quienes dirigian la Unién Femenil mostraban una
vision paternalista hacia los zapotecos -cosa muy normal en esos afios-. La Sra. De Montes
les insistia en sus deberes como mujeres cristianas comprometidas con la educacion de los
menos favorecidos:

Es triste y lamentable en verdad la situacion en que se encuentran estos
hermanos nuestros. No he tenido la oportunidad de visitar a los Zapotecas,
pero varias veces he visitado muchos pueblos del Valle de México, y el
corazon se entristece al ver a nuestra clase indigena tan llena todavia tanto
fanatismo. Hay en su religion tanta mezcla de idolatria y supersticion que

le parece a uno estar en tiempos de la Conquista. ¢ No les parece hermanas
que el tiempo ha llegado para que nosotras contrarrestemos ese fanatismo

y ayudemos a nuestros hermanos que han sido engafiados por tantos afios?*!

Para la Union Femenil Bautista, la poblacion indigena de México vivia atrapada en
medio del fanatismo, y era su deber ayudar a las mujeres, y mas si eran zapotecas. En su
articulo, De Montes describia a las mujeres zapotecas como almas desafortunadas, necesitadas
de ayuda por parte de sus hermanas mestizas, siempre mas preparadas. De Montes les
preguntd: “Cuantas hermanas aprovecharan ahora esta oportunidad, recordando las palabras
de nuestro bendito maestro en San Mateo: ‘Lo que hagan por uno de mis hermanos mas
pequefios, lo hacen por mi”. No olvidemos rezar y trabajar para Cristo.”*?

Sus peticiones para ayuda econdmica surtieron efecto. Al principio, su organizacion
habia planeado donar la mitad de la construccion, pero después notifico a sus hermanas que
podria absorber la totalidad de la obra, indicando que la Convencion Nacional Bautista
cubriera los gastos correspondientes a muebles y otros complementos necesarios.

Sin embargo, una vez que la Union Femenil acept6 costear la capilla, sus dirigentes se

quejaban de la lentitud para poder terminarla. En un exasperado articulo que publicaron, la
Union Femenil declaraba: “No sabemos nada sobre los progresos de la mision zapoteca.

214



Debemos suponer que el hermano Samuel estd muy ocupado en la construccion de la capilla y
por ello no le ha sido posible enviarnos alguna informacion financiera sobre dichos
trabajos.” Cuando 1925 llegaba a su fin, Samuel Jurez Garcia les hacia saber con pena que
la capilla no habia podido terminarse en Tlacochahuaya. Les explicaba que el trabajo se habia
atrasado debido a la abundancia de lluvias en la Sierra y al hecho de que a su contratista le
habian asignado un puesto en el gobierno municipal. Pero les prometié que la capilla estaria
lista para fines de enero, de acuerdo a lo aprobado en el presupuesto.*

A finales de diciembre la Uni6n Femenil se neg6 a entregar mas fondos hasta recibir
confirmacion de que el trabajo de construccion estaba avanzando. EI permiso de construccion
para la capilla iba a caducar y la Unién Femenil se preguntaba como era posible que el
presupuesto para el templo se hubiese cuadruplicado; mas aun, la dirigencia de la Uni6n se
cuestionaba por qué Juarez Garcia no habia podido encontrar un contratista mas capaz para
poder concluir la obra.

La capilla se inauguré por fin el 30 de mayo de 1926, y su foto engalanaba la portada
de “El Atalaya Bautista”. El costo total del templo ascendi6 a $2,300 pesos, que la Unidn
Femenil de México habia logrado reunir sola. Samuel Judrez Garcia, quien se
autodenominaba “misionero de los indios zapotecos”, decia con orgullo que todos, desde el
arquitecto hasta el mas humilde albafil en la obra de construccion, pertenecian a la etnia
zapoteca.® “Toda la obra fue hecha por los indios zapotecas: desde el maestro de albafiileria,
Sr. Amado Hernandez, hasta el Gltimo pedn.” '® Judrez Garcia también denuncio que los
catélicos trataron de quemar la puerta del templo, la noche antes de la inauguracion.'’.

Algunos miembros de la Unién Femenil viajaron hasta Oaxaca para la inauguracion de
la capilla, quedando satisfechas con los resultados del templo pero guardando algunos
prejuicios sobre las précticas religiosas de los zapotecos. El 17 de junio de 1926, en una
seccion de El Atalaya Bautista, la Unién Femenil publico un articulo llamado “Costumbres
Tipicas de los Zapotecos”. El largo escrito abundaba con criticas al catolicismo popular, al
clero corrupto y a los métodos seguidos por los curanderos tradicionales. Selecciono a
continuacion algunas impresiones de las mujeres bautistas respecto a las mujeres zapotecas:

El pueblo Zapoteca es una raza fuerte y limpia; pero su ignorancia la ha llevado y la
sigue llevando a la ruina. Todas sus costumbres son hijas de su religion.....Cuando
algun nifo se enferma y naturalmente esta decaido y triste, dicen: a ese nifio ya se la
salié el alma, y entonces se ponen a pensar e investigar en que lugar se le saldria el
alma por algun golpe o susto...... Respecto a la condicion de la mujer zapoteca es mas
triste de lo que podéis imaginar. Yo tuve oportunidad de ver que es tan despreciada,
como inferior al hombre...."*

Sin embargo, y a pesar de la nueva iglesia y el interés creciente por mejorar la vida de
mujeres y hombres de la raza zapoteca, y también el apoyo politico en el nivel nacional, una
serie de conflictos violentos entre catdlicos y protestantes en Oaxaca impidi6 el crecimiento
de los bautistas en el estado.”® Luego de la apertura de la nueva capilla, los conflictos entre
catolicos y protestantes se volvieron cada dia més frecuentes.

Conflicto con los catélicos
Cuando Samuel Garcia hacia planes para construir la primera iglesia bautista en el sur

de México, se desatd el conflicto con la iglesia catdlica. Obviamente, la floreciente
comunidad bautista se aprovechd de la Constitucién mexicana de 1917, de corte anticlerical.
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Ademas, la Convencion Bautista supero la incursion de otras denominaciones evangélicas
en el estado, y por eso la Arquididcesis de Oaxaca se mostro abiertamente preocupada con los
acontecimientos en Tlacochahuaya. A principios de 1920, el boletin diocesano urgié a los
sacerdotes detener el avance protestante. El arzobispo José Othdn Nufez y Zéarate, por
ejemplo describid su visita a Tlacochahuaya en 1924, expresando con alivio: “A pesar de los
esfuerzos que ha hecho la farsa protestante por apartar de su fe a este pueblo, no ha logrado
conseguirlo, pues son todavia fuertes en la fe catélica que recibieron de sus mayores.”?

La Revista Oficial, publicacién mensual de la didcesis, alertaba a sus lectores para
que tuvieran cuidado de los “amistosos” misioneros protestantes, asi como de los nexos de
dichas iglesias con el socialismo. El arzobispo Nufiez y Zarate se refirid abiertamente al
protestantismo como “antipatriotico”, porque su propaganda venia sobre todo de Estados
Unidos, y s6lo servia para dividir a la nacion mexicana. En especial, la revista public una
nota de precaucion para los padres acerca de prohibir a sus hijos aceptar regalos como biblias,
l4pices, o dulces de misioneros protestantes.”

En Oaxaca, como muchas partes de México durante la época Cardenista, el
crecimiento de las escuelas socialistas y marchas durante los 30s era comdn. Tlacochahuaya
era una locacion importante para el movimiento anti-clerical. Ubicada en los Valles
Centrales, a 25 kilometros al sureste de la ciudad de Oaxaca, los Protestantes participaron
quemando las imagenes de los santos Catolicos y demandando una auditoria de la iglesia
catolica. Cada grupo declar6 experimentar temor a los asesinatos y a la obstruccion de
recursos y transportes. Por otro lado, los protestantes dijeron que los catdlicos dejaron de
apoyar las reglas de la constitucion, y la educacién laica.?

Nacido en 1922, catdlico Carlos Martinez se acuerda de muchos de los conflictos entre
protestantes y catélicos. Martinez dijo:

Los protestantes nos llamaron bihos porque ibamos a la misa muy temprano, antes
del amanecer. En los 30s, empezaron a quemar imagenes de los santos. Yo tenia 13
afios en 1935 y me acuerdo que cuando los catdlicos hicieron sus procesiones, los
protestantes trataban de ofender a los catdlicos durante el dia 30 de septiembre, el
dia de San Jer6nimo. Empezaron a marchar Yy colectar imagenes de los santos.
Gritaban, “jaqui va otra!” (Yo te pregunto si esto es evidencia de progreso e
inteligencia para nuestro pueblo? No éramos agraristas porque no queriamos ser
tan habladores. Sin embargo, lo chistoso es que aunque dicen que nosotros andamos
con el diablo porque tomamos, ellos no tienen pena de aceptar el mezcal en una fiesta
cuando §3ste es gratis. Pero, no hacen donaciones porque se escudan atras de su
religion.

Eliseo Manzano, uno de los primeros conversos de Juarez Garcia, escribié una
biografia del ministro bautista, y en ella recuerda que el ministro protestante molest6 a los
catolicos al invitar a sus feligreses bautistas de los pueblos vecinos para que visitaran su casa
y admiraran su nuevo templo. Ademaés de los 50 feligreses locales que asistian a sus clases de
biblia, venian evangélicos de Etla, Abasolo e Ixtepec, quienes participaban regularmente en
retiros que llegaban a durar hasta tres dias. Afiade también Manzano que, si bien el padre
Ignacio Morales, parroco de Tlacochahuaya en esa época, aceptaba de mala gana los debates
teoldgicos con Samuel Juérez Garcia, durante buena parte de los afios 20s y més precisamente
hacia 1928, luego llegd al pueblo un sacerdote menos tolerante hacia los evangélicos.
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Segun el relato de Manzano, este parroco sospechaba de las actividades del pastor bautista
y llegd a quejarse con la Arquididcesis de Oaxaca sobre el proselitismo que realizaban los
protestantes. Manzano asegura que ese parroco, el padre Enrique Ldpez, fue responsable por
ordenar el asesinado del misionero Samuel Juarez Garcia en 1935:

A Enrique Loépez le disgustaba mucho el hecho de que el pueblo se estaba volviendo
protestante. EI comenzd su trabajo clerical atrayendo a los vagos, borrachos y
asesinos; esa gente le informé que Samuel era muy popular. Al igual que su
predecesor, él también quiso hacerse amigo del pastor bautista indigena, pero de una
manera muy hipdcrita. Busco la amistad del hermano Samuel y hasta lo acompafiaba
en sus giras. En realidad, lo que Lopez buscaba era aprender los métodos usados por
Samuel Juarez para convertir a los zapotecos y enterarse de sus rutinas diarias.**

Sin embargo, los bautistas que entreviste y segun los reportes histéricos de la iglesia
bautista, no menciona en su reporte los sucesos que desembocaron en el asesinato del pastor
bautista y de sus seguidores. Por ejemplo, empezando en el afio 1928 y especialmente durante
la época Cardenista de 1934-1940, el pueblo se dividid entre catdlicos populares y
Protestantes agraristas. Damian Angeles, dirigente de la Asociacion Catolica, habia sido
asesinado exactamente un afio antes que Samuel Juarez Garcia; le dispararon seis tiros en la
espalda mientras trabajaba en su parcela donde cultivaba ajos. Con la asistencia de la
Asociacion Catolica, los catolicos del pueblo escribieron cartas para quejarse a la Corte de
Distrito, al gobernador de Oaxaca, a los diarios locales y posteriormente al presidente de la
repUblica en 1934.7

De hecho, en octubre de 1934, ElI Oaxaquefio reportaba que los vecinos catolicos
“esperaban que las autoridades superiores abran una investigacion seria para probar que hay
individuos en el pueblo que malentendieron los objetivos del agrarismo, y han tomado la ley
por sus propias manos”.*® Ademas, el 1 de enero de 1935, El Informador reportaba que de
acuerdo a los catdlicos, el predicador evangélico de Tlacochahuaya Samuel Juarez Garcia
provoco el prejuicio y se gand adversarios. Segun El Informador, Los cat6licos: “Creen que
de Samuel Garcia, dependen cientos despojos que han estado sufriendo.”

Por tanto la explicacion simplista de Manzano de que el padre Lopez se sintid
amenazado por la presencia de Juérez Garcia es insuficiente.?’ Queda claro que por mas de
una década, las tensiones entre catdlicos y protestantes habian aumentado y se habian
agravado. Samuel J. Garcia y muchos de sus seguidores eran agraristas y sus ideas no
Ilevaban bien con las practicas de los cat6licos populares.

En 2009, tuve la oportunidad de entrevistar a Elvira Garcia acerca de los conflictos
religiosos el pueblo. Elvira, todavia es residente de Tlacochahuaya e hija de las primeras
familias en convertirse a la fe bautista. Su padre asistia a las clases nocturnas en el lugar que
el pastor Samuel rentaba y su madre conoci6 a las mujeres nortefias de la Union Femenil. El
dia de hoy, Elvira, de 77 afios, es una de las sobrevivientes de més edad entre los bautistas de
Tlacochahuaya. Su historia es un ejemplo importante del papel de memoria y la historia.

Como el relato de Manzano, Elvira alega que todo iba bien hasta el dia en que llegd el

nuevo parroco al pueblo, advirtiendo a sus feligreses que guardaran distancia del pastor
Samuel Juarez Garcia. “Todo estuvo bien hasta no sé exactamente el afio que llegd un cura,
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y ese cura es el que empezé a provocar, a empezar disturbios aqui. Empez6 a meterle ideas a
la gente del pueblo de que no les convenia la amistad con el difunto, con Samuel Juarez
Garcia.”®® Segun la recoleccién de Elvira, el padre Lopez celebraba una misa de vigilia la
noche del 4 de octubre de 1935. Esa misma mafana, antes del amanecer, un grupo de
catolicos se dieron cita fuera de la iglesia y llevaron a cabo los asesinatos de Samuel Juérez
Garcia y de cinco de sus seguidores, todos ellos personas activas en la fe evangélica. (Ella no
menciona o no se acuerda que también los difuntos eran miembros de la asociacion agraria.)

Elvira Garcia tenia s6lo dos afios de edad cuando esos acontecimientos sucedieron en
1935, pero se acuerda que su madre le contaba sobre la mafiana del 5 de octubre de aquel afio:
“Y esto, lo que paso alli, yo lo sé por mi mam4, porque mi mama fue al molino a esa hora, en
la casa de Samuel, si, el molino de nixtamal con su vecina.” Elvira afirmaba: “Las dos
mujeres entraron cuando vieron los cuerpos alli tirados, dice, pues los dejaron horribles, pues
al difunto le dieron de balazos”. Elvira asegura que una de las mujeres catélicas aplasto la
cabeza de Samuel con un metate después de que habia muerto, dejando una mancha en la
pared detrés de él. Afirma que la mancha de sangre sigue alli todavia, sin importar que hayan
pintado muchas veces la vieja casa de Juarez Garcia:

Lo que pasé en el afio que mataron al difunto Samuel es muy, cémo le diré, muy
recordado. Pues alld en donde él se recarg6 sobre esos bultos, entonces cuando le
pegaron, entonces pues, se golped su cabeza y entonces salpico la masa encefélica en
la pared y por mas que lo quitaron esa vez, pues me imagino que si lo limpiaron o
quién sabe, pero nunca desaparecio. Entonces mi suegro estuvo dando mantenimiento
a esa casa, y ese cuarto, dice mi suegro, lo dice muchas veces, lo pint6 y lo repinto
pero jamas se quitd. Por eso digo que la sangre est4 clamando justicia adn, todavia.”®

Finalmente, soldados federales llegaron a la escena del crimen en Tlacochahuaya,
detuvieron a varios sospechosos y luego recomendaron que se enterrara a Samuel Juarez
Garcia con honores en el pantedn municipal.** Como Juarez Garcia habia sido administrador
de correos en Tlacochahuaya y también un mason, el General Maximino Avila Camacho hizo
arreglos para pagar su funeral.* Los soldados ocuparon el pueblo por varios meses. Carlos
Martinez, catolico del lugar, tenia 13 afios en aquel entonces y recuerda que muchos
ciudadanos abandonaron el pueblo para buscar refugio en la ciudad de Oaxaca, otros se
marcharon a trabajar a México, DF. Su propia familia se ausentd del pueblo por seis meses,
por miedo a mas violencia. Finalmente, la Convencién Nacional Bautista decidié abandonar
su trabajo misionero en Oaxaca por varias décadas.*
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Conclusién y legado del protestantismo en Tlacochahuaya

Al dia de hoy, el proselitismo protestante continGia siendo un tema controversial en
muchas comunidades indigenas. El estado de Oaxaca muestra el mas rapido crecimiento de
protestantismo en México (basado en un estudio que abarca desde 1970 hasta el afio 2000).%®
Ademas, el 10 por ciento de los presidentes municipales del periodo 2006-2009 eran también
evangélicos.* Pero el debate de si la tradicién indigena y el protestantismo son compatibles,
es todavia un asunto delicado.

Aungue mi ensayo no se enfoca exclusivamente en la identidad indigena, en un trabajo
mas amplio sobre protestantismo en Oaxaca, sefialo como los catélicos indigenas presentaban
ante los evangélicos el argumento de que dicha religién es incompatible con sus viejas
costumbres y ritos.* Estas précticas incluyen la cooperacion monetaria para la fiesta patronal
cada afo, la participacion regular en el tequio (trabajo comunitario) y el cumplimiento de
cargos publicos. Los protestantes, por su parte, objetan que los ritos comunitarios tienen que
ver con el abuso de alcohol, bailes y trabajos colectivos en templos catolicos, a los cuales
ellos ya no pertenecen.

Volviendo al tema central de este articulo, Samuel Juérez Garcia fue asesinado en
octubre de 1935, y su iglesia qued6 abandonada por casi 70 afios. Actualmente, sin embargo,
75 afios més tarde, las mujeres bautistas en Tlacochahuaya se esfuerzan por renovar el legado
de Juérez Garcia, al reconstruir su iglesia y conmemorar su muerte presentandolo como un
ejemplo de mértir evangélico en Oaxaca. Dicen que aunque no tuvieron un pastor por muchos
afos, seguian haciendo cultos en sus casas hasta que tuvieran el apoyo de la ley y la
diversidad religiosa en México. Elvira y su familia contintian trabajando activamente con la
Convencién Bautista para restaurar la fachada del templo (o al menos buscar su
reconocimiento para que el Instituto Nacional de Antropologia e Historia lo declare
Patrimonio Nacional Historico) y celebrar de nuevo el culto en el edificio original 0 mas
probablemente, atras del antiguo templo.

Y, ¢cudl es el legado de la Union Nacional Femenil Bautista en Oaxaca? AuUn se
recuerda en diversas publicaciones a ambos lados de la frontera, aunque ya sin las exageradas
actitudes paternalistas que caracterizaron sus declaraciones en los afios 30s. La diferencia es
que ahora Elvira y las 20 mujeres que asisten el culto bautista dicen que ellas mismas estan en
control del culto y no ven su cultura como un obstaculo a la religién como decia la Union
Femenil Bautista del norte de pais. También, hay una revitalizacion del idioma y una salud
tradicional en su pueblo.

Los bautistas de Tlacochahuaya reciben hoy dia la ayuda legal de expertos de la
Defensa Evangélica y otras organizaciones misioneras, tales como el grupo “Ministerios
Vayan y Digan”, cuya base esta en Brownsville, Texas.*® A pesar de la negativa de una vecina
del pueblo para conceder un terreno anexo al templo bautista, la congregacion confia en que
el asunto se resolverd este afo. Elvira ha sido una persona clave dentro de los esfuerzos de la
iglesia bautista para presentar a Samuel Juarez Garcia como el primer indigena martir de la
religion protestante en México.

Al describir su muerte, siempre la asocia con imagenes del maiz: Samuel Juérez
Garcia cayendo contra la pared con mazorcas rodeandolo, como si él mismo se mezclara con
el maiz y pretendiera regresar a la tierra. Para Elvira Garcia, la sobreviviente bautista de
mayor edad en Tlacochahuaya, el protestantismo trajo progreso a su pueblo, y alega que su
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familia siempre ha sido capaz de combinar los valores de la religion bautista con las
tradiciones indigenas en su pueblo natal. Por ejemplo, su marido, cuando fue regidor y méas
tarde presidente municipal, tomaba parte en las festividades y ofrecia atole y tamales en su
casa durante la fiesta, pero nunca sirvio alcohol. Ella confirma que sus hermanas bautistas
todavia participan en el tequio y conservan su idioma natal. Sin embargo, para Carlos
Martinez, 88 afios de edad y miembro de la organizacion catolica Sociedad pro-
Tlacochahuaya, el protestantismo nunca trajo progreso al pueblo, sino sélo largas décadas de
division, la cual ain se percibe hoy en dia.

Los conflictos religiosos siguen en muchas comunidades de Oaxaca, aun mas hoy en
comunidades con altos niveles de grupos neo-protestantes como los testigos de Jehova o los
adventistas.*’ Tlacochahuaya solamente es un caso pero demuestra la interseccion de
organizaciones multinacionales, identidad, tradicion y memoria.
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