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Resumen

En tanto dispositivo central de la reproduccion social, la familia es una palanca fundamental de la
transmision de la religion. Es que el grupo doméstico, actta tanto en el plano de lo “fisico” como
de lo “espiritual”: la reproduccion social en las sociedades occidentales modernas reconoce como
uno de sus lugares privilegiados a la familia nuclear, y esto se refiere tanto a la reproduccion de
sus miembros (nacimientos) como a la reproduccion de valores, estdndares de vida, posiciones
sociales y también adscripciones, practicas y creencias religiosas.

La propuesta de este trabajo es trazar algunas lineas de analisis en torno al eje familia-religion en
la Argentina actual centrdndonos en la transmision familiar de las religiones. Reflexionaremos
sobre la incidencia de lo familiar en la conformacion de identidades religiosas y, a su vez, como
lo religioso contribuye diferencialmente a la cohesion de las unidades domésticas. Para ello,
analizaremos las tramas de la transmision y apropiacion familiar de creencias, practicas y ritos
religiosos en la estructura social argentina.

Palabras clave: Familia- Religion- Transmision- Argentina

Abstract

As a central device of social reproduction, the family is a key lever for the transmission of
religion. The domestic group acts both the "physical" and the "spiritual" level: in modern western
societies, the nuclear family is the center of social reproduction. This refers both to the
reproduction of members (births) and values, living standards, social positions and assignments,
religious practices and beliefs.
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The purpose of this paper is to draw some lines of analysis on the family-religion axis in
Argentina nowadays. We will reflect on the impact of the family in shaping religious identities
and also on how religion contributes differentially to the cohesion of the households. In this line,
we will analyze the patterns of transmission and family ownership of beliefs, practices and
religious rites in the social structure of Argentina.

Keywords: Family — Religion - Transmission- Argentina

Introduccion

Tanto lo religioso como lo familiar han sido campos explorados desde diversas
perspectivas en el ambito académico argentino. Sin embargo, observamos una carencia de
estudios que articulen ambos ejes analiticos. En particular, dentro de las ciencias sociales de la
religion localizamos una serie de trabajos que abordan de modo tangencial la tematica al vincular
lo religioso con cuestiones de género y/o sexualidades. En la literatura sobre el campo
evangélico, podemos mencionar la produccion pionera sobre mujeres pentecostales de Tarducci
(1993a, 1993b, 1994, 1999, 2002, 2005, entre otros), a la que luego se le sumo el trabajo de
Algranti (2007b) en torno a las posiciones de género en el discurso pentecostal y el estudio de
Mosqueira (2011) sobre las configuraciones de género y sexualidad en jovenes pentecostales.
Dentro de los estudios sobre catolicismo, Bidegain (2006) aborda la participacion social de
mujeres catolicas y Catoggio (2010) analiza las estrategias desplegadas por mujeres consagradas
durante la tltima dictadura militar. Por su parte, encontramos una serie de estudios que indagan
las intervenciones de agentes religiosos en el debate publico sobre derechos sexuales y
reproductivos desplegado en Argentina en los ultimos afios (legalizacion del aborto, educacion
sexual, matrimonio igualitario, etc.). En esta linea, destacamos los trabajos de Vaggione (2005,
2008, 2009, 2010), Felitti (2009, 2011), Irrazébal (2010, 2011), Jones (2010a, 2010b), Carbonelli
y Mosqueira (2010) y Carbonelli, Felitti y Mosqueira (2011).

Frente a este cuadro de situacion, la propuesta de este trabajo serd explorar otras

dimensiones de la compleja articulacion de lo familiar y lo religioso, alejando el lente analitico de
la actuacion, la gestion o los discursos de las instituciones religiosas respecto de la moral sexual,
el género o la familia y acercandolo a las texturas de la transmision familiar de las religiones.
La familia es, para las ciencias sociales, una institucion historica, cuya forma, roles, extension y
atribuciones varian segin la sociedad. Siguiendo a Pierre Bourdieu (1997), consideramos a la
familia como un constructo historico, social y cultural que, a su vez, se erige como principio
colectivo de construccion de la realidad social. Fruto de la gestion y sostén del “sentimiento
familiar” que le permite constituirse como “cuerpo”, la familia cumple un rol central en el
mantenimiento del orden social. Es el “sujeto” principal de las estrategias de reproduccion no
solo biolodgica sino fundamentalmente social pues el grupo doméstico actia tanto en el plano de
lo fisico como de lo espiritual: la reproduccion social en las sociedades occidentales modernas
reconoce como uno de sus lugares privilegiados a la familia nuclear, y esto se refiere tanto a la
reproduccion fisica de sus miembros (nacimientos) como a la reproduccion de valores, estdndares
de vida, posiciones sociales y también adscripciones, practicas y creencias religiosas. Es en este
sentido que la familia, en tanto dispositivo central de la reproduccion social, es una palanca
fundamental de la transmision de lo religioso.

La religion se transmite, desde el principio y especialmente, en el seno de la familia. Asi
lo afirma el 58,9% de los/as habitantes de la Argentina que, indagados sobre los motivos de
adhesion a la religion, responden “porque me la transmitieron desde chico/a”. La religion de la
madre es, ademas, la variable mas asociada a la religion del entrevistado, pues tomando el
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coeficiente de asociacion para variables nominales V de Cramer: en una escala que vade 0 a 1 (1
seria la asociacion perfecta), la religion de la madre (0,337) esta mas asociada a la pertenencia
religiosa del sujeto que la del padre (0,318).

La transmision religiosa, entonces, se relaciona fuertemente con el nucleo familiar.
Aquello que se transmite tiene que ver con un tipo particular de relacion con lo religioso antes
que con posiciones “ideoldgicas” o “dogmaticas”; se transmite una experiencia asociada a lo
corporal, a los afectos, a las practicas, mas que a la reproduccion de contenidos doctrinarios. En
términos de Candau (1998: 12, 13), se trataria de una transmision protomemorialista,
inconsciente, “transmision social que nos ancla en nuestras practicas y nuestras codificaciones
implicitas, huellas, trazas, y condicionamientos constitutivos del ethos, y aun ciertos conceptos
que no son jamas verbalizados”. La transmision de la religion opera en el nivel de la identidad y
de la adhesion cultural.

En este sentido, la transmision de lo religioso funciona, también, como principio de
cohesion social al interior de las unidades domésticas, pues la capitalizacion diferencial de los
ritos, creencias y practicas religiosas contribuye a sostener el “espiritu de familia”. Por lo tanto,
se delinea el circulo perfecto de la reproduccion, donde lo familiar funciona como un canal
privilegiado de transmision lo religioso y, a su vez, lo religioso asiste en la labor de integracion y
continuidad familiar.

Analizaremos aqui las tramas de la transmision y apropiacion familiar de las creencias y
los ritos segun edad, nivel educativo, region geografica y adscripcion religiosa. Para abordar este
objetivo, este trabajo se dividira en dos apartados. En el primero, trazaremos algunas coordenadas
histdricas y tedricas que iluminaran la problematica planteada y en el segundo, presentaremos
algunos resultados de la “primera encuesta académica sobre creencias y actitudes religiosas en la
Argentina del siglo XXI” realizada durante el primer semestre del afio 2008. Este estudio de
alcance nacional, se realizO sobre una muestra' de 2403 casos y es la primera etapa de un
proyecto de investigacion mas amplio, de tres afios de duracion, que tiene por norte el abordaje
de las multiples y complejas relaciones entre religion y estructura social en la Argentina actual".
Es menester aclarar que la estrategia metodoldgica ejecutada solo nos permitird desplegar una
aproximacion cuantitativa y descriptiva de los complejos vinculos entre lo religioso y lo familiar
en la Argentina, que requerira ser complementada y enriquecida con estudios de tipo cualitativo
que den cuenta de las densidades y porosidades imposibles de aprehender en guarismos.

I. Pensar el eje familia-religion en la Argentina: coordenadas historicas y tedricas
Coordenadas historicas

Para comprender la relacion entre lo familiar y lo religioso en la Argentina consideramos
que es preciso delinear, en principio, un breve recorrido historico que nos oriente hacia la
comprension de las condiciones de posibilidad de su articulacion particular.

Tal como plantean Mallimaci y Giménez Béliveau (2007:1), la conquista europea durante
el siglo XVI en los territorios de América del Sur plasmo6 un régimen de gobierno en el que
espacios religiosos y seculares se configuraron imbricados. Asi, “el modelo de Cristiandad que
organiza la ocupacion de los “nuevos” territorios supone la construccién de una esfera en la que
Iglesia y Estado se superponen en funciones y en simbologia, al interior de la cual es dificil
diferenciar las componentes estrictamente politicas de aquellas puramente religiosas del ejercicio
del poder™.
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Es recién hacia fines del siglo XIX, con la consolidacion del Estado nacional, que en la
Argentina comienzan a reconfigurarse las relaciones entre lo eclesidstico y lo estatal. Impulsadas
por el ideario liberal y secularizador imperante en la época, las élites urbanas gobernantes
establecieron una seric de medidas tendientes a cercenar la regulacion eclesidstica sobre los
espacios sociales, para colocarlos bajo la érbita estatal™.

Es preciso destacar, que estas rearticulaciones entre Estado e Iglesia Catdlica no tuvieron
un impacto sustancial en el nivel cotidiano pues éste continia permeado por un catolicismo de
tipo popular y poco regulado por la institucion eclesial. Esta poca regulacion institucional de la
vida cotidiana es producto de la difusa aplicacion, en territorio vernaculo, del modelo parroquial
formulado por el Concilio de Trento en el siglo XVI. El catolicismo local, desarrolld una
expansion anarquica marcada por una logica de concentracion en los nucleos urbanos y de
dispersion en las zonas rurales. Asi, ante la imposibilidad de garantizar una presencia
institucional estable (por falta de personal eclesiastico) se difunde una religiosidad débilmente
regulada por las jerarquias catdlicas. Por la 16gica misma de esta dindmica, entonces, el proceso
secularizador desplegado por las elites liberales no altera la permanencia de esta capa de
religiosidad popular desregulada institucionalmente (Mallimaci y Giménez Béliveau, 2007).

Ante la crisis del imaginario liberal dominante, hacia la década de 1930, emerge un tipo
de catolicismo “integral”, antiliberal y anticomunista, que siguiendo los lineamientos del
Vaticano, penetra la sociedad y el Estado, mediante la accion de organizaciones laicas (por ej.
Accion catdlica) y el despliegue de iconografias, edificios y personal religioso en el espacio
publico.

Como senala Mallimaci (2007) este imaginario catdlico integral (que integra lo social, lo
politico, lo cultural y lo doctrinario) no supone una ‘“recatolizacion” social puesto que como
seflalamos eso no ocurrid, sino que se trata de la construccion de un “mito movilizador” que
configura un imaginario de la Argentina catolica. Asi, “la Argentina se convierte en una nacion y
estado catolicos con una cultura laica catolizada: es la argentinidad, donde confluye identidad
nacional con identidad catdlica integralista. Catolicismos nacionalistas y nacionalistas cat6licos.
La modernidad catolica disputa el espacio a la modernidad liberal y a la modernidad socialista y
se impone -via militarizacion y via la dislocacion que produce el peronismo — como hegemonia
cultural” (Mallimaci, 2007:4).

De esta manera, en Argentina, se despliega un proceso formacion de la “argentinidad” en
el cual la matriz catdlica juega un papel central en el horizonte de sentido pues se instrumentaliza
como “nacionalismo de sustitucion” (Mallimaci et al, 2006) que tiende, por un lado, a
homogeneizar y ecualizar a la multiplicidad de etnias y pueblos que confluyeron en territorio
vernaculo producto de los procesos de inmigracion y, a su vez, se constituye en recurso de
legitimidad para las clases dirigentes dvidas de construccién hegemonica.

Este proceso de construccion de la nacionalidad articulado a partir de la matriz catdlica,
consideramos que es un dato central que nos permite situar la dindmica desarrollada entre lo
familiar y lo religioso en la Argentina pues la “familia cristiana” se constituye en un significante
que sera reapropiado y resignificado, de modo diferencial, por las diversas unidades domésticas
en su trabajo de cohesion interna y de integracion social. Asimismo, en este mismo movimiento,
la familia se constituye en uno de los canales privilegiados de la transmision de las identidades
religiosas imbricadas con la nacionalidad, contribuyendo a la reproduccion de las instituciones
eclesiales.

Es importante enfatizar que esta reapropiacion de las memorias y ritos cristianos es
desarrollada por las familias diferencialmente, tanto diacronica como sincronicamente y siempre

157



se realiza en tension con las instituciones religiosas ya que estas resignificaciones de ningin
modo suponen un acatamiento homogéneo y sin fisuras de las doctrinas religiosas.

Ahora bien, desde las ultimas décadas del siglo XX hasta la actualidad, la literatura
especializada detecta una reconfiguracion al interior del campo religioso que se caracteriza por el
pasaje de un campo religioso monopolizado por el catolicismo a uno de fronteras difusas, donde
el catolicismo pasa a ocupar un lugar hegemodnico en competencia con diversos agentes e
instituciones productoras de sentido. Por lo tanto, se observa un campo religioso marcado por una
doble dindmica de ruptura del monopolio catdlico y de pluralizacion de las alternativas religiosas.
Esta fragmentacion del monopolio catolico se centra fundamentalmente en el resquebrajamiento
del imaginario que colocaba a la Iglesia Catodlica como garante de la autenticidad de las
creencias, lugar que hoy es disputado por otros agentes e instituciones (Mallimaci y Giménez
Béliveau, 2007).

Este doble proceso de disolucion del monopolio catdlico y pluralizacion de las
alternativas religiosas, asimismo, debe comprenderse en el marco del despliegue de procesos de
secularizacion, individuacion, desinstitucionalizacion y globalizacion propios de la tardo-
modernidad, que impactan de manera diferencial en el contexto local reconfigurando tanto los
modos de las creencias y de las increencias; como las formas de la organizacion familiar.

Coordenadas teoricas

Nos ha resultado pertinente, a los fines analiticos, tomar como punto de partida el planteo
que Bourdieu (1997) realiza respecto de la categoria familia. En sintonia con su perspectiva,
consideramos a la familia como “una ficciéon bien fundada”, puesto que es un constructo
histdrico, social y cultural que, a su vez, se erige como principio colectivo de construccion de la
realidad social. Asi, la familia es “un principio de vision y de division comuln, un nomos, que
todos tenemos en mente, porque nos ha sido inculcado a través de una labor de socializacion
llevada a cabo en un universo que estaba realmente organizado segun la divisién en familias”
(Bourdieu, 1997: 129).

La familia, en tanto principio de construccion (construido socialmente), es inmanente a
todos los habitus y por esta razén, se impone como trascendente. De este modo, “la familia como
categoria social objetiva (estructura estructurante) es el fundamento de la familia como categoria
social subjetiva (estructura estructurada), categoria mental que constituye el principio de miles de
representaciones y de acciones (matrimonios por ejemplo) que contribuyen a reproducir la
categoria social objetiva. Este circulo es el de la reproduccion social. La sintonia casi perfecta
que se establece entre las categorias subjetivas y las categorias objetivas fundamenta una
experiencia del mundo como evidente, taken for granted. Y nada parece mas natural que la
familia: esta construccion social arbitraria parece situarse del lado de lo natural y de lo universal”
(Bourdieu, 1997:130). Por lo tanto, esta “universalizacién” y esta “naturalizacion” de la familia,
encubre su caracter de constructo social, historico y cultural arbitrario pues, en tanto categoria, es
incorporada como habitus en el propio seno de una familia como “ficcidn social realizada”.

Siguiendo el analisis de Bourdieu, la familia como “ficciéon nominal” deviene en “grupo
real”, auto y hétero identificado mediante el despliegue de una “auténtica labor de institucion”.
Esta labor de instituciéon supone un trabajo ritual y técnico dirigido a instituir sentimientos
“duraderos” y “adecuados”, en cada uno de los miembros, que garanticen la “integracion” que es
la condicion de existencia y persistencia de la unidad familiar.

158



Estos ritos y técnicas, presentes desde el momento mismo de conformacion de la familia
(matrimonio, imposicion del nombre familiar), se prolongan en diversos y repetitivos “actos de
reafirmacion” (celebraciones que suelen eternizar las fotografias familiares) que tienen la
finalidad de generar los ‘“afectos obligados” y las “obligaciones afectivas del sentimiento
familiar” (amor conyugal, materno, paterno, filial, fraternal). Este continuo trabajo simbolico y
practico de mantenimiento de los lazos afectivos permite que el mandato de amor familiar
devenga en “disposicion amante” y confiera a cada uno de los miembros un “espiritu de familia”
productor de afectos, solidaridades y generosidades.

Este “espiritu de familia”, entonces, se configura como la condicion de posibilidad del
funcionamiento familiar como “cuerpo” pues “las estructuras de parentesco y la familia como
cuerpo so6lo pueden perpetuarse a costa de la creacion continuada del sentimiento familiar,
principio cognitivo de vision y division que es al mismo tiempo principio afectivo de cohesion, es
decir de adhesion vital a la existencia de un grupo familiar y sus intereses” (Bourdieu, 1997:
132). Este trabajo de integracion que permite el funcionamiento familiar como ‘“‘cuerpo” se
vuelve imprescindible pues la familia, de otro modo, siempre tiende a funcionar como “campo”,
con sus relaciones de fuerza (fisica, econdmica y simbolica) y sus luchas por la conservacion o
subversion de dichas relaciones de fuerza.

Por lo tanto, siguiendo a Bourdieu, consideramos que la familia funciona a la vez como
“cuerpo” y como ‘“‘campo”. Esto es, mediante el continuo mantenimiento del “espiritu de
familia”, mediante ritos de institucion, la unidad doméstica funciona como “cuerpo” y asegura su
cohesion con la finalidad de dispersar la potencial disoluciéon o ruptura que conlleva su
funcionamiento como “campo”. Asi, fruto de la gestion y sostén del “sentimiento familiar” que le
permite constituirse como ‘“‘cuerpo”, la familia cumple “un papel determinante en el
mantenimiento del orden social, en la reproduccion, no solo bioldgica sino social y de las
relaciones sociales. Es uno de los lugares por antonomasia de la acumulacion de capital bajo sus
diferentes especies y de su transmision entre las generaciones: salvaguarda su unidad para la
transmision y por la transmision, a fin de poder transmitir y porque estd en condiciones de
hacerlo. Es el “sujeto” principal de las estrategias de reproduccion” (Bourdieu, 1997: 133).

Es importante destacar, segun sefiala el autor, que si bien la madre cumple un rol central
en la labor de integracion ya que en ella recae la responsabilidad de los rituales y técnicas de
institucion que generan una afinidad de habitus en los miembros de la unidad doméstica; la
integracion familiar es un efecto de la dominacién masculina pues ésta impone los limites a las
luchas del campo. De este modo, es la dominacién masculina la que orienta a la familia a
funcionar con una logica de “cuerpo”.

Mediante el despliegue de estas ldogicas, la familia conserva, optimiza o debilita su
posicion en el espacio social seglin sea el saldo de la gestion colectiva de su capital familiar. En
este sentido, Bourdieu indica que una de las caracteristicas de los dominantes es tener familias
extensas y fuertemente cohesionadas, “unidas no solo por la afinidad de habitus sino también por
la solidaridad de intereses, es decir a la vez por el capital y para el capital” (Bourdieu, 1997: 135).
Asi, la cohesion familiar permite la emergencia de una identificacion (siempre provisoria) entre
los intereses particulares de los individuos con los intereses colectivos de la familia.

Por su parte, la naturalizacion de la familia encubre las condiciones de posibilidad (que no
estan uniformemente distribuidas, ni son universales) para que emerja una realidad llamada
“familia”. En este sentido, la familia en su definicion “legitima” es un privilegio instituido en
norma universal. La labor de institucion que universaliza la norma, convierte a la norma en
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exigible universalmente, ocultando en este movimiento, la desigualdad en el acceso a las
condiciones que posibilitan dicha exigencia.

En esta linea, Bourdieu aborda el papel del Estado moderno en la institucion de las
categorias oficiales y la vida familiar. Asi, plantea que ‘“es manifiesto que, en las sociedades
modernas, el responsable principal de la construccion de las categorias oficiales seglin las cuales
se estructuran las poblaciones asi como las mentalidades es el Estado que, mediante toda una
labor de codificacion provista de efectos econdmicos y sociales absolutamente reales (como las
subvenciones a la familia), tiende a favorecer una forma determinada de organizacion familiar, a
reforzar a aquellos que estdn en condiciones de conformarse a esta forma de organizacion, y de
estimular por todos los medios, materiales y simbolicos, el ‘conformismo logico’ y el
‘conformismo moral’, como acuerdo sobre un sistema de formas de aprehension y de
construccion del mundo, cuya piedra angular es sin dudas esta forma de organizacion, esta
categoria” (Bourdieu, 1997: 136). De esta manera, Bourdieu (1997:138) finaliza su analisis
afirmando que “la familia es en efecto una ficcion, un artefacto social, una ilusion en el sentido
mas corriente del término, pero una ‘ilusion bien fundada’, porque al ser producida y reproducida
con la garantia del Estado, recibe en cada momento del Estado los medios para existir y
subsistir”.

Retomando el doble funcionamiento de la familia en tanto “cuerpo” y en tanto “campo”,
consideramos que la dimension religiosa a lo largo de los diversos contextos socio-historicos, ha
jugado y juega un papel importante y variable en la configuracion de este “espiritu de familia”, o
en otras palabras, en la cohesion de las estructuras de parentesco o familiares. En esta linea,
consideramos que la dimension religiosa y la familiar se articulan mutuamente en dos
direcciones. Por un lado, las diversas instituciones religiosas han puesto a disponibilidad, a lo
largo de la historia, una multiplicidad de ritos, técnicas y memorias que han sido apropiadas y
capitalizadas, de modo diferencial, por las diversas unidades familiares o parentales en su tarea
de afianzar sus propios lazos de solidaridad. Asimismo, este movimiento de reapropiacion por
parte de las familias conduce a producir y reproducir la objetividad de las instituciones religiosas
pues mediante las multiples reactualizaciones de ritos, técnicas y memorias la familia se
convierte en uno de los canales privilegiados de transmision de las identidades religiosas.

Tal como sefiala Campos Machado (2006:103-104, traduccion nuestra) “tradicionalmente,
la familia ha sido vista por las iglesias de diferentes tradiciones como un espacio privilegiado de
transmision y/o socializacion de principios religiosos, como también del control de sus
seguidores”. Y agrega, para el caso de Brasil que podria trasladarse a Argentina, que “durante
todo el siglo XX, el ideal de familia cristiana en Brasil fue la familia catdlica compuesta por
padre, madre e hijos. En la perspectiva de la iglesia hegemonica, ese pequefio grupo doméstico
esta asociado basicamente a la funcidon reproductiva tanto fisica como cultural, es por eso que
temas como anticoncepcidn, divorcio, aborto y homosexualidad fueron y todavia son en parte,
extremadamente amenazadores a la institucion catolica”.

Esta mutua articulacion entre lo familiar y lo religioso, asimismo, puede verse cristalizada
en la permanente circulacion de los significantes “padre”, “madre”, “hijo” y “hermano” entre
ambas instancias institucionales, generando una mutua trasposicion simbolica entre parentescos
terrenales y espirituales” (Cfr. Duarte, 2006).

Establecidas estas lineas teodricas, en lo que sigue presentaremos algunos datos de la
primera encuesta sobre creencias y actitudes religiosas en la Argentina, los cuales nos permitiran
poner de relieve la situacion actual del vinculo entre lo familiar y lo religioso.
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I1. Familia y religion en la Argentina del siglo XXI: una aproximacion cuantitativa.

II.a. Lo familiar en las creencias: familia, transmision y religion en la estructura social
argentina

La transmision de la religion, asi como de otros elementos que se juegan en el espacio
social de la familia, se desarrolla en el tiempo largo de las generaciones. Transmitir significa
referenciarse en un pasado y proyectarse hacia un porvenir.

Los/as residentes en Argentina al ser consultados por su religion actual, afirmaron ser
catolicos en un 76,5%, indiferentes’ en un 11,3%, evangélicos” en un 9% y en un 3,2%
manifestaron que adherir a otras religiones. Para dar cuenta de la incidencia familiar en la
configuracion de estas adhesiones religiosas tomaremos aqui las variables “motivos de adhesion a
la religion”, “situacion de la familia natal en torno a lo religioso” y “religion de los hijos”, pues
consideramos que permiten poner de relieve el eje temporal de lo religioso. La primera, remite a
la motivacion “presente” de la adhesion religiosa del sujeto entrevistado y las otras dos permiten
reconstruir la transmision religiosa hacia el “pasado” familiar y hacia el “futuro”, a partir de la
actitud religiosa que el sujeto afirma que adoptara respecto a su descendencia.

Cuando se pregunt6 a los/as residentes en Argentina por los “motivos de adhesion a la
religion™ (Ver Grafico 1), las dos respuestas que mayores porcentajes obtuvieron fueron:
“porque me la transmitieron desde chico/a” (58,9%) y “por conviccion personal” (36,5%). Esta
tendencia pone de manifiesto la influencia de la socializacion primaria en el nivel de las
motivaciones presentes de adhesion religiosa.

Al ser interrogados por la situacion de la familia natal en torno a lo religioso (Ver Grafico
2), mas de la mitad manifestaron proceder de un contexto familiar muy religioso (52,8%), un
37,9% de uno poco creyente, pero reproductor de ciertos ritos (por ejemplo, el bautismo) y sélo
un 7,4% afirmo proceder de una familia indiferente o critica respecto a lo religioso.

Si consideramos el legado de la religion a los descendientes (Ver Grafico 3), la poblacion afirma
en un 70,8% que permitira a sus hijos elegir su propia religion o creencia, mientras que el 26%
manifiesta que procurard mantener la propia opcion religiosa en su descendencia.

Grafico 1
“Motivos de adhesion a la religion”
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Gréfico 2
“Situacion de la familia natal en torno a lo religioso”
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Grafico 3
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Consideramos que a la luz de estos primeros datos, estamos en condiciones de afirmar que
la transmision familiar tiene una incidencia significativa en la configuracion de las adhesiones
religiosas actuales de los/as argentinos/as y que es acompafiada por el despliegue de un proceso
de individuacion del creer.

De catdlicos, evangélicos e indiferentes

La familia cumple un rol central en la transmision tanto de la creencia como de la
increencia religiosa: asi como la religion de la familia de origen es definida como maés religiosa
entre aquellos que se enmarcaron en alguna tradicion creyente particular, la transmision de la
religion a la propia descendencia también es més importante entre los fieles de alguna religion, y
disminuye entre los indiferentes.

Si observamos el comportamiento de las tres variables analizadas arriba segun confesion
religiosa se detecta que la transmision familiar se intensifica entre los/as catdlicos/as pues entre
los “motivos de adhesion”, la categoria “porque me la transmitieron desde chico” asciende al
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65,6%, mientras que en el total de la poblacion es de 58,9%. En la “situacion de la familia
respecto de lo religioso”, la categoria “mi familia es/era muy religiosa” sube 3,2 puntos
porcentuales respecto del total de la poblacion. En cuanto al deseo de transmitir la religion a los
hijos, “tener la misma religion que usted” sube 2,4 puntos respecto del total general.

Debido a las caracteristicas historicas de los grupos evangélicos, y a su relativamente
reciente expansion a niveles mas masivos, se puede observar una combinacion singular entre la
transmision en la primera infancia, cuyos porcentajes son mas bajos que el total de la poblacion,
y la proveniencia de los sujetos de contextos familiares muy religiosos (entre los evangélicos esta
categoria sube 1,5 puntos porcentuales) o indiferentes (categoria que asciende 2,9 puntos
porcentuales). Pero si enfocamos en el deseo de transmitir la propia relacion a los hijos, la opcion
“tener la misma religion” aumenta 8,1 puntos respecto del total general de la poblacion.

Pero la transmision de la relacion con la religion se produce no sélo entre quienes la
tienen, sino entre aquellos que son indiferentes hacia lo religioso. Podemos observar que éstos
proceden mas frecuentemente de contextos familiares indiferentes (aumenta 12,4 puntos) o
criticos (sube casi 5 puntos) respecto de lo religioso que la totalidad de la poblacion. Cuando se
indaga sobre la transmision de la religion a los hijos, es llamativo el aumento de 23 puntos
respecto del total (70,8%) de la categoria “que elijan su propia religion”, lo que muestra que el
principio de la libertad de opcion prima entre los indiferentes (93,8%)

Por lo tanto, en los tres casos observados (catolicos, evangélicos e indiferentes) se detecta
que la unidad familiar cumple un rol importante en la transmision tanto de la creencia como de la
increencia religiosa.

Las generaciones, la estructura social y la transmision religiosa

Estudiar como se da la transmision religiosa en las distintas generaciones es ttil para
comprender como se comporta la sociedad respecto de sus creencias a lo largo del tiempo.
Analizando el corte por edades, podemos observar que los porcentajes de los motivos de adhesion
que remiten a la socializacion primaria se intensifican entre los mayores (+65 afios), pues
contestan en mayor proporcion (5,5 puntos porcentuales mas que la poblacion general) que
adhieren a su actual religion porque se la transmitieron desde chico.

Asimismo, si trabajamos con la variable situacion familiar en torno a lo religioso, vemos
que las generaciones mas jovenes son socializadas en contextos familiares cada vez menos
religiosos. Entre los més jovenes (18-29 afios), el porcentaje de quienes declaran provenir de un
contexto familiar muy religioso disminuye 4,4 puntos respecto del total poblacion (52,8%) y en
cambio se observa un aumento de 3,2 puntos porcentuales respecto del total (5,5%) entre los/as
jovenes que afirman provenir de un contexto familiar indiferente respecto a lo religioso.

Si analizamos la proyeccion hacia el futuro representada por la religion de los hijos,
mencionamos anteriormente que la poblacion total considera que los hijos tienen que tener la
misma religion que los padres en un 26% y consideran que deben elegir su propia religion o
creencia en un 70,8%. La libertad de eleccidon es mas intensa entre las generaciones mas jovenes
(sube 4,8 puntos porcentuales). A su vez, estos porcentajes se complejizan al cruzar dicha
variable con la situacion familiar en torno a lo religioso, que nos sirve para referenciar el espacio
en el que fue socializado el encuestado. Se observa que el porcentaje “tener la misma religion que
los padres” asciende 9 puntos (35%) en contextos de socializacion muy religiosos. Asimismo, la
libertad de eleccion religiosa de los hijos asciende en contextos familiares poco creyentes a
79,1% y en indiferentes y criticos a 84,7% y 84%, respectivamente.
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Entre los/as jovenes y entre aquellos que provienen de hogares indiferentes o criticos, el
discurso de la libertad de opcion de la religion relacionado con la autonomia del individuo crece,
y disminuye concomitantemente la fuerza de los lazos que ligan a una opcidén religiosa heredada.
Esta tendencia, que se abre paso paulatinamente, no invalida la afirmacion del rol central de la
familia en la transmision de la creencia y de la increencia.

Como sugerimos antes, segun el coeficiente de asociacion V de Cramer (0,337) se detecta
que “religion de la madre” es la variable con mayor nivel de asociacion a la variable “religion
actual” de la poblacion encuestada.

Nos interesa aqui analizar el comportamiento de esta variable en relacion con la religion
de pertenencia de los/as entrevistados/as. En el total de la poblacion, la religion de la madre es
catolica en un 87,8%, evangélica en un 6,5%, indiferente en un 2% y de otras religiones en un
3,8%. Podemos observar que entre los catolicos, la religion de la madre catdlica asciende a 95,7%
(sube 7,9 puntos). Entre los evangélicos la religion de la madre es catélica en un 55,9 % (baja
31,9 puntos) y evangélica en un 37,9%. Entre los indiferentes, la religion de la madre es catolica
en un 67,3% (baja 20,5 puntos), evangélica en un 11,4% (sube 4,9 puntos) e indiferente en un
5,4% (sube 3,4 puntos).

Si ademas de analizar la religion de la madre al interior de cada opcion religiosa vemos
también coOmo se comporta al cruzarla por grupos de edad, encontramos que el porcentaje de
catolicos con madres catolicas (95,7%), practicamente no registra variaciones en los diversos
grupos de edad. Lo cual podria sugerir que la transmision de la religion catdlica por parte de las
familias no ha registrado significativas variaciones generacionales.

Si nos detenemos en los evangélicos, se detecta que el porcentaje de evangélicos con
madres evangélicas (37,9%), registra variaciones significativas segin grupos de edad, delineando
una curva que asciende entre los/as jovenes (18 a 29 afios) a 65,7%, decrece levemente a 34,4%
en los adultos de 30-44 afios, cae a 22,3% en adultos de 45 a 64 afios y vuelve a ascender entre
los mayores (+65 afos) a 38,2%. Esto sugiere dos oleadas generacionales en la transmision
religiosa de las familias evangélicas: una, que podria vincularse a las comunidades de corte étnico
presentes en el pais desde el siglo XIX (Bianchi, 2004) y la otra, que podria relacionarse con la
creciente expansion de los grupos evangélicos- en especial, pentecostales- a partir de la década
del 1980 (Algranti, 2007a).

Estas cifras refuerzan el rol de la madre como eje fundamental de la transmision de las
creencias, pero también de las increencias. Pero es importante recordar, siguiendo a Bourdieu
(1997), que si bien la madre cumple un rol central en la labor de integracion ya que en ella recae
la responsabilidad de los rituales y técnicas de institucion que generan una afinidad de habitus en
los miembros de la unidad doméstica; la integracion familiar es un efecto de la dominacion
masculina pues ésta impone los limites a las luchas del campo. De este modo, es la dominacion
masculina la que orienta a la familia a funcionar con una logica de “cuerpo”.

Diversidades regionales y diferencias segun nivel educativo

En cuanto a la segmentacion social de la poblacion y su relacion con la transmision de la
religion, observamos que entre los sectores medios (aquellos que han completado sus estudios
secundarios y terciarios) se intensifican los motivos de adhesion referidos a la socializacion
primaria: aquellos que adhieren a su religion actual “porque se la transmitieron desde chico”
suben 3,3 y 5,4 puntos respectivamente respecto del total general de la poblacion.
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Otro dato a destacar es que entre los sectores mas bajos, se intensifica la proveniencia de
hogares muy religiosos pues el porcentaje aumenta 7,6 puntos respecto de la poblacion general y
entre quienes completaron su educacion primaria, este porcentaje sube 1,7 puntos. La tendencia
inversa se observa, en cambio, entre los sectores sociales con mayor nivel educativo, en los
cuales aumenta la proveniencia de hogares poco creyentes o criticos. Asi, entre los terciarios la
proporcidon de hogares poco creyentes aumenta 10,9 puntos, y en universitarios sube 9,2 puntos
respecto del total poblacion.

Otra variable que marca diferencias segin la posicion social de los entrevistados es la
proyeccion de la religion de los hijos. En efecto, entre los sectores con menor nivel educativo
aumenta considerablemente el deseo que los hijos tengan la misma religion que los padres (10,1
puntos porcentuales mas que la poblacion general) y en los sectores con mayor nivel educativo la
opcion contraria, es decir “que elijan su propia religion” sube 10,9 puntos porcentuales respecto
del total nacional. Estos datos nos hablarian de una diferenciacion de la relacion entre familia,
religion y transmision segliin la pertenencias sociales: mientras entre los sectores sociales mas
bajos aumenta la proporcion de hogares muy religiosos y el deseo de transmitir la propia religion
a los hijos, reforzando asi el arco entre la religion de la familia y la de la descendencia, entre los
sectores sociales mas altos aumenta la proporcion de familias de origen poco creyentes o
indiferentes, y también la libertad de eleccion frente a las opciones religiosas de los vastagos.

Si tomamos en cuenta las regiones de la Argentina, encontramos que la relacion entre
familia, religion y transmision se diferencia segun las regiones, generando espacios socio-
territoriales en donde la transmision de la religion estd mas consolidada, estd mas contenida en
las instituciones sociales mas alld de la familia, mientras que en otros los discursos de la
autonomia del individuo y de la modernidad se difunden con mas fluidez.

En efecto, los motivos de adhesion que remiten a la socializacion primaria (“me la
transmitieron desde chico/a”) se intensifican en las regiones Centro y Cuyo (suben 5 y 4 puntos
respectivamente tomando como referencia el total general). En las regiones del Norte argentino,
el NorEste (NEA) y el NorOeste (NOA), los motivos de adhesion a la religion actual remiten a
imperativos de largo arraigo: la opcidon “porque hay que vivir segin la voluntad de Dios”
aumenta 15,9 puntos en NEA y 12,3 puntos en NOA respecto del total nacional, y la opcién
“porque es la tnica religion verdadera” obtiene en el NEA 7.4 puntos porcentuales mas que el
total general y en el NEA, 2,8.

Los datos de la situacion familiar respecto de lo religioso confirmarian que en el norte
argentino la religion estd mas presente en la familia y en la sociedad: en las regiones NEA y
NOA la pertenencia a familias muy religiosas, sube 13,6 y 15,6 puntos respectivamente en
relacion al total poblacion. En la region de Buenos Aires y su periferia y el Sur del pais se
verifica la tendencia inversa, dado que aumentan los porcentajes de la proveniencia de familias
poco creyentes: en Buenos Aires asciende 3,7 puntos respecto del total nacional, y en el Sur, 6,7
puntos. Siguiendo la tendencia a reforzar la tradicion marcada por la situacion familiar, en el
norte del pais aumenta el deseo de transmitir la propia religion a los hijos: en el NOA se observa
un incremento de 19,8 puntos respecto del total nacional, mientras que en el NEA sube 6,8
puntos. En la region metropolitana y la Patagonia, en cambio, es la opcion por la autonomia
religiosa de la descendencia la variable que aumenta: en el Sur es 11,3 puntos porcentuales mas
elevada que el total nacional, y en Buenos Aires y sus alrededores supera en 10,2 puntos.

Si tomamos la variable tamafo de ciudad, encontraremos que en ciudades chicas los
motivos de adhesion que remiten a la socializacion primaria (“me la transmitieron desde
chico/a”) se incrementan 8 puntos porcentuales respecto del total general. En la misma linea que
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asocia transmision, familia y religion, en las en las ciudades pequefias y medianas las familias
con una situacion “mas religiosa” aumentan 1,9 y 4,6 puntos porcentuales respectivamente en
relacion al total general. También el deseo de transmitir la propia religion a los hijos se
incrementa en las ciudades pequeiias y medianas: en ciudades chicas la opcion “tener la misma
religion” que los padres sube 8 puntos porcentuales, mientras que en el sentido opuesto, la
libertad de eleccion aumenta 7,2 puntos en las grandes metropolis.

Estos datos, sumados a los niveles mas altos de creencia y adhesion al catolicismo
muestran que en el norte del pais y en las ciudades pequeiias y medianas se verifica una
socializacion religiosa mas intensa: la familia como eje de la transmision religiosa esta inserta en
un tramado social e institucional que la sostiene en tanto que transmisora de (una) religion, le
aporta elementos para hacerlo y le muestra los costos de no cumplir con esa funcion central.

IL.b. Las creencias en lo familiar: ritos, creencias y practicas

Entendemos que los ritos, creencias y practicas religiosas, en tanto marcas identitarias,
son gestionados por la unidad doméstica en su labor de reproduccion social. Tal como
seflaldbamos, la dimension religiosa y la familiar se articulan reciprocamente en dos direcciones.
Por un lado, las diversas instituciones religiosas han puesto a disponibilidad, a lo largo de la
historia, una multiplicidad de ritos, técnicas y memorias que han sido apropiadas y capitalizadas,
de modo diferencial, por las diversas unidades domésticas en su labor de construccion del
“espiritu de familia” que les permita su funcionamiento en tanto “cuerpo”. Este movimiento de
reapropiacion por parte de las familias, a su vez, conduce a producir y reproducir la objetividad
de las instituciones religiosas ya que mediante dichas reactualizaciones la familia se convierte en
uno de los canales privilegiados de transmision de las identidades religiosas.

A la luz de esta doble articulacion, en lo que sigue, quisiéramos presentar algunos datos
que pudieran poner de relieve este movimiento de reapropiacion de ritos, creencias y practicas
religiosas por parte de las familias. En este sentido, analizaremos en un primer momento las
ritualidades (bautismo y matrimonio por culto religioso) y, seguidamente, nos detendremos en las
creencias y practicas.

Los ritos

El bautismo es el rito mas ampliamente cumplido entre los/as habitantes de Argentina: la
poblacion total declara estar bautizada en un 95,3% y no estarlo en un 4,5%. Si analizamos la
situacion de la familia de origen respecto de la religion, vemos que en contextos de socializacion
religiosos el porcentaje de bautismos asciende a 97,1%. La relacion de la religion con la familia
tiende a transmitirse, tanto en familias que tienen un intenso vinculo con lo religioso como en
aquellas que son indiferentes: en los contextos de socializacion indiferentes y criticos el
porcentaje de bautismos decrece a 81,2% y a 81,5%, respectivamente (es decir, baja 14,1 y 13,8
puntos respectivamente respecto del total general).

Esta misma tendencia se observa al consultar por el bautismo de los hijos. El total de la
poblacion afirma que bautiz6 o bautizara a sus hijos en un 87,3% y no lo hara en un 8,5%. En
cambio, en familias muy religiosas el bautismo de los hijos asciende a 91,7% y desciende a
62,3% en familias indiferentes y a 60,7% en familias criticas (es decir, 25 y 26,6 puntos
porcentuales por debajo del total general).
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El matrimonio a través de un culto religioso aparece como otro de los rituales mas ampliamente
cumplidos por la poblacion. En efecto, 73,1% de los habitantes de Argentina declara que ha
elegido o elegiria casarse de este modo, y un 23,3% sostiene que no lo ha hecho o no lo haria. Si
nos detenemos en la situacion familiar en torno de lo religioso, observamos que en los contextos
familiares muy religiosos el porcentaje de casamientos asciende a 79,2%, mientras que en los
contextos familiares indiferentes y criticos, este porcentaje desciende a 48,4% y a 53,9%
respectivamente.

Estos datos ponen de relieve que los ritos religiosos son reproducidos con mayor
intensidad en familias con trayectorias creyentes, esto es, en contextos de socializacion “muy
religiosos” los porcentajes de bautismo (propio y de los hijos) y de casamiento religioso tienden a
ascender, mientras que en contextos indiferentes o criticos tienden a descender. Asimismo, son
llamativos los altos porcentajes que dichos ritos alcanzan incluso en las familias con trayectorias
de indiferencia o critica hacia lo religioso. Estos altos porcentajes podrian relacionarse con la
centralidad de la matriz cristiana en la conformacién de la argentinidad, a la que hicimos
referencia arriba.

Creencias y prdcticas

Uno de los instrumentos mas tradicionales para medir la intensidad de la adhesion
religiosa es la asistencia al culto. Nos propusimos aqui analizar la relacion entre la frecuentacion
del culto y la transmision familiar de la religion. La poblacion total afirma asistir al culto muy
frecuentemente en un 23,8%, poco frecuentemente en un 49,1% y nunca en un 26,8%. Estos
porcentajes varian segin la situacion de la familia de origen respecto de lo religioso. En
contextos familiares muy religiosos la asistencia muy frecuente asciende a 30%; en el polo
opuesto, entre aquellos que provienen de familias indiferentes y criticas la no-asistencia asciende
a49,8% y a 58% respectivamente.

Entre los que identifican su adhesion religiosa a la transmision familiar (el principal
motivo de adhesion es “porque me la transmitieron desde chico/a”), la asistencia al culto poco
frecuente asciende a 60,8% y la no-asistencia desciende a 18,5%. Es decir, que entre aquellos que
provienen de contextos familiares religiosos y entre quienes adhieren a su religion por
transmision familiar, aumenta la asistencia regular al culto, mientras que en los hogares
indiferentes, criticos o no religiosos crece considerablemente la no asistencia al culto.

La relacion con Dios que establecen los/as habitantes de la Argentina también se ve
influenciada por la relacion de la familia con lo religioso. La poblacion total afirma relacionarse
con Dios por su propia cuenta en un 61,1%, mediante la institucion eclesial en un 23,1%, a través
de un grupo o comunidad en un 4,2% y un 11,1% declara que no se relaciona para nada. Estos
porcentajes varian segun la situacion familiar en torno a lo religioso, detectdndose que en los
contextos de socializacion muy religiosos la relacion con Dios mediante una institucion eclesial
asciende a 28,5%, mientras que por el contrario en las familias indiferentes o criticas la opcion
“no se relaciona” con Dios asciende a 20,6% y a 20,7%, respectivamente.

Las creencias religiosas, asi como la manera en que los individuos se relacionan con Dios,
también se modifican dependiendo de la situacién de la familia respecto de lo religioso. Por
ejemplo, entre los que identifican su adhesion religiosa a la transmision familiar (“porque me la
transmitieron desde chico/a”) y los que afirman haber tenido una familia muy religiosa aumentan
los niveles porcentuales de creencia en la Virgen (que pasa de 64% para la totalidad de la
poblacion a 76,4% para aquellos que adhieren a su religion “porque me la transmitieron desde
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chico/a” y a 73,7% en caso de proveniencia de una familia muy religiosa), en los Santos (cuyo
porcentaje de creencia para toda la poblacion es de 53,2%, y sube a 61,2% cuando la religion ha
sido transmitida en la infancia, y a 64,8% si se proviene de una familia muy religiosa) y en los
Angeles (que asciende de un total general de 51,9% a 56,5% en caso de transmision familiar y a
61,3% cuando la situacion de la familia de origen es muy religiosa).

En el otro polo de la situacion familiar en torno de lo religioso, los que afirman haber
tenido una familia critica respecto de lo religioso aumentan los niveles de creencia en la Energia
(que pasa del 40,5% en el total de la poblacion al 54,2% en caso de provenir de una familia
critica), en los Adivinos y Videntes (que, mientras que le total de la poblacion cree en ellos en un
5,5%, aquellos que provienen de familias criticas creen 13,6%) y en los Astrologos (cuyo
porcentaje total es del 6,7%, y pasa a 13,5% cuando la familia es critica hacia lo religioso).

Entre los que afirman haber tenido una familia indiferente disminuyen todos los niveles
de creencia. Se produce un brusco salto de la opcidon “no creo nada” en todas las entidades
inquiridas. Por ejemplo, si consideramos la figura de la Virgen la no creencia sube de 19.3% (del
total de la poblacion) a 51,5% en caso de provenir de familias indiferentes. En el caso de la
Energia, la no-creencia sube de 31,3% (total de la poblacion) a 42,3 para quienes provienen de
contextos familiares indiferentes.

En cuanto a la relacion de los distintos tipos de practicas religiosas con la situacion de la
familia y la transmision, podemos observar que entre aquellos que identifican su adhesion
religiosa a la transmision familiar (“porque me la transmitieron desde chico/a”) y los que afirman
haber tenido una familia muy religiosa, aumentan los niveles porcentuales de las practicas: rezar
en la casa (que de un total general de 78,3% aumenta a 86% en situacion familiar muy religiosa y
a 84,1% en transmision religiosa en la infancia), concurrencia a peregrinaciones (que pasa de un
total general del 26,3% a un 32,9% en situacion muy religiosa de la familia de origen y a 31,2%
en transmision de la religion en la infancia) y culto de la virgen y santos (cuyo total general es de
29,6%, y pasa 39,6% en situacidon muy religiosa de la familia y a 37,2% en transmision de la
religion en la infancia).

Distintas practicas en cambio aumentan entre quienes afirman haber tenido una familia
critica: los grupos de meditacion (que aumentan del total general 5,5% al 24,6% en caso de
situacion familiar critica en torno a la religion), las clases de yoga (cuyo total es de 11% y pasa a
33,5% cuando la relacion de la familia con la religion es critica), y la asistencia a psicoélogos (que
pasa del 21,7% en el total general de la poblacion al 35% en caso de familias criticas respecto de
lo religioso). Entre los que afirman haber tenido una familia indiferente aumentan los niveles
porcentuales de la consulta a adivinos o videntes (se pasa del 16,7% del total de la poblacion al
26,1% en situacion familiar indiferente respecto de lo religioso) y la asistencia a psicologos (el
21,7% de la poblacion los consulta, porcentaje que aumenta al 31,1% en caso de situacién
familiar indiferente).

Estos datos nos muestran que la proveniencia de hogares considerados muy religiosos y la
socializacion primaria cargada de religiosidad generan en los individuos creencias y practicas
religiosas mas fuertemente asociadas a la institucion; en cambio, el hecho de provenir de hogares
indiferentes o criticos hacia lo religioso genera un tipo de creencias y practicas mas despegadas
de las instituciones, y mas marcada por trayectorias construidas en los margenes o directamente
afuera de las iglesias y los grupos religiosos: las familias indiferentes producen sujetos
indiferentes.

Conclusiones
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La familia es una institucion fundamental de la reproduccion social. La religion, en tanto
hecho social, también forma parte de las experiencias, los contenidos y las posiciones que se
transmiten en el arco de las generaciones. En este articulo trabajamos las modalidades y las
particularidades de la asociaciéon entre familia y religion, tomando como eje la idea de
transmision: la dindmica del pasaje de vivencias y contenidos de la familia de origen y la
proyeccion hacia el futuro representado por los hijos conforma el entramado de esta transmision.
Asimismo, hemos mostrado que la dimension religiosa a lo largo de los diversos contextos socio-
historicos, ha jugado y juega un papel importante y variable en la configuracion de este “espiritu
de familia”, o en otras palabras, en la cohesion de las estructuras de parentesco. En esta linea, lo
religioso y lo familiar delinean un circulo de reproduccién particular donde, por un lado, las
familias capitalizan de modos diferenciales de la multiplicidad de ritos, técnicas y memorias
religiosas en su tarea de afianzar sus propios lazos de solidaridad y, simultineamente, este
movimiento de reapropiacion conduce a producir y reproducir la objetividad de las instituciones
religiosas pues mediante la constante reactualizacion de ritos, técnicas y memorias la unidad
doméstica se convierte en uno de los canales privilegiados de transmision de las identidades
religiosas.

A partir de lo expuesto, entonces, llegamos a dos conclusiones fundamentales que nos
permiten comprender las dindmicas del campo religioso en la Argentina contemporanea. La
primera tiene que ver con el contexto y el sentido de la transmision: lo que se transmite
intrafamiliarmente no es solo una religion concreta, con sus ritos y sus dogmas, sino la relacion
que la familia tiene con lo religioso y con lo espiritual. Asi como las familias catolicas bautizan a
sus hijos en mayor proporcion que la poblacion en general, y las familias evangélicas cumplen en
su descendencia con los ritos y prescripciones de su culto, las familias poco creyentes legan esa
escasa propension hacia lo religioso, y generan mayoritariamente individuos ‘“‘salidos de la
religion”.

La segunda tiene que ver con la afirmacion de texturas diferenciadas en el campo

religioso, observado desde el angulo de la transmision y la familia. En la Argentina actual la
religion y la familia se asocian de distinta manera segun las regiones y los sectores sociales. En el
norte del pais (NEA y NOA), en las ciudades pequefias y medianas, en sectores de menor nivel
educativo, la transmision religiosa familiar se intensifica, y parece trascender lo doméstico: las
unidades familiares estdn insertas en un contexto méas amplio que refuerza la transmision
religiosa, sosteniendo la legitimidad de la familia como canal privilegiado de las creencias. En
cambio en las grandes ciudades, en los sectores sociales mas altos, en la region metropolitana y
Patagonia los discursos de la autonomia del individuo crecen y se difunden mas fluidamente,
reduciendo la asociacion entre familia y transmision religiosa.
Finalmente, quisiéramos destacar que ain teniendo en cuenta las distintas texturas de la
transmision, la unidad familiar aparece en el centro. La familia sigue siendo la estructura social
fundamental en el seno de la cual las creencias y la increencias pasan de abuelos a nietos, de
padres a hijos.
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Creencias y Actitudes Religiosas en la Argentina del Siglo XXI (inédita).

" Se ha disefiado una muestra polietapica probabilistica superior, con seleccion de conglomerados mediante azar
sistematico en un primer momento y con cuotas de sexo y edad ajustados a los parametros poblacionales
posteriormente. El margen de error es de +-2% y el nivel de confiabilidad es de 95%.
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" Centrandonos en el interés de este trabajo, podemos mencionar el dictado de las leyes de registro civil de
nacimientos y defunciones y de matrimonio civil.

"V Estas trasposiciones simbdlicas entre parentescos terrenales y espirituales se produce en las diferentes tradiciones
religiosas.

" Indiferentes: Ateos, Agnosticos y Ninguna religion de pertenencia.

! Evangélicos: Pentecostal, Baptista, Luterana, Metodista, Adventista e Iglesia Universal del Reino de Dios.
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