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Resumo

Durante a ultima década no Brasil diferentes grupos cristdos, cada vez mais
frequentemente, afirmam que “O Estado ¢ laico mas ndo ¢ ateu” e, em nome desse
pressuposto, fazem exigéncias, ameacam e montam estratégias de participacgéo eleitoral.
Seu objetivo é estender os valores morais religiosos a totalidade da sociedade através de
uma legislacdo pautada em convicgdes proprias a despeito do pluralismo de idéias hoje
presente no conjunto da populagdo. Este artigo utiliza-se de alguns fatos recentes —
contrapondo-os a acontecimentos do passado - para pensar sobre a articulacdo entre
religido, politica e sociedade no Brasil nos marcos do debate sobre a laicidade como
modo de governo. A convivéncia entre diferentes concepcdes morais e religiosas € um
dos grandes desafios que se colocam para as sociedades democraticas e constituem o
objeto de interesse de intelectuais como Jocelyn Maclure e Charles Taylor, professores
de universidades canadenses do Québec, cujo olhar tem como referéncia uma sociedade
democratica, multicultural e com uma peculiar e forte historia religiosa, no seio de um
Estado secular e liberal. Se o contato com “o outro” ¢ o que melhor nos coloca face a
nGS Mesmos recorre-se aqui as experiéncias nacionais de que nos falam esses autores,
para pensar alguns aspectos da “laicidade a brasileira”. Conclui-se que o Brasil continua
ignorando a necessidade de uma discussdo que va fundo na analise dos elementos que
criam as condigdes para a emergéncia dos movimentos analisados e encontre formas de
acomodar as demandas sem abrir espago aos integrismos ou desrespeitar a liberdade de
consciéncia e de crenca em regime de pluralismo religioso.

Palavras-chave: Estado laico — laicidade no Brasil — dilemas da laicidade — politica e
laicidade

Abstract

During the last decade in Brazil, and with increasing frequency, different Christian
groups have proclaimed that “the State is secular, but not atheist”. Based on this
presupposition these groups make demands, issue threats and build their strategies for
participation in the electoral process. Their objective is to extend religious morals and
values to the whole of society through legislation based on their own convictions; with
no regard to the pluralism of ideas present in today’s Brazilian society. This article uses
recent events — in contrast with past developments — to examine the relationship
between religion, politics and society in Brazil, within the framework of the debate over
secularism as a model of government. The acceptance and co-existence between
different moral and religious conceptions is one of the biggest challenges democratic
societies face. This issue is an object of interest for intellectuals such as Jocelyn
Maclure and Charles Taylor, both Professors at Canadian universities and whose
perspective is that of a democratic and multicultural society, with a peculiar and strong
religious history, within a Secular and liberal State. Hence, if looking at “the other”
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offers us a glimpse into ourselves, we seek to explore the national experiences of these
authors and shed a light over certain aspects of “Brazilian secularism”. The conclusion
in this instance is that Brazil continues to ignore the need for an in-depth debate and a
close analysis of each of the elements that create the conditions for the emerging of such
movements; a debate aiming at finding ways to accommodate their demands without
opening the door to Integrism and without violating the freedom of conscience and
belief in a regime that embraces religious pluralism.
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Introducéo

No Brasil da ultima década a afirmacdo de que “O Estado ¢ laico mas ndo ¢
ateu™ tem servido como justificativa para as tentativas cada vez mais explicitamente
organizadas no sentido de trazer a agenda publica as discussdes sobre a pertinéncia do
reconhecimento de preceitos religiosos pelos cidaddos, pelos gestores politico-
administrativos e pelo Poder Judiciario nas decisdes que dizem respeito a temas de
natureza civil. Os grupos religiosos, principais responsaveis por tais praticas, fazem
exigéncias, ameacam e montam verdadeiras estratégias de participacdo eleitoral. Ja sdo
muitos e variados os fatos que, com caracteristicas particulares e com maior ou menor
énfase conforme os Estados e Regides do pais parecem apontar uma retomada de
discussbes datadas e de situacBes mal ou ndo resolvidas no tocante ao lugar ocupado
pela religido na Republica brasileira.

E desse pressuposto que parto, a0 me propor a pensar sobre o que ha de novo no
velho tema da articulagdo entre religido, politica e sociedade no Brasil nos marcos do
debate sobre a laicidade como modo de governo. Debate este que vem se expandindo no
ambito da filosofia politica e das ciéncias sociais, principalmente em paises com grande
tradicdo de imigracdo. As préaticas de convivéncia entre diferentes concep¢des morais e
religiosas s@& um dos grandes desafios que se colocam para as sociedades
contemporaneas e constituem o objeto de interesse da obra Laicidade e Liberdade de
Consciéncia, de J. Maclure e C. Taylor’, ambos canadenses, professores em
universidades do Québec, e como tal muito bem situados para estimular essa reflexdo
posto que seu olhar tem como referéncia uma sociedade democratica, multicultural e
com uma peculiar e forte histdria religiosa, no seio de um Estado secular e liberal. Se o
contato com “o outro” ¢ o que melhor nos coloca face a nds mesmos valho-me de outras
experiéncias nacionais, mas particularmente daquela de que nos falam esses autores,
para pensar alguns aspectos da “laicidade a brasileira” com base nos fatos acima
citados. Eles sdo aqui reunidos em duas distintas dimensdes: a da politica partidaria e
eleitoral e a da ocupacao fisica do espaco da cidade. Elas permitem voltar a atencdo para
as particularidades do encontro entre as matrizes religiosa e secular brasileiras, visitando
nesse contexto teses como a da “desprivatizagdo” do religioso (Berger:1971), da
“dessecularizacdo” das sociedades no mundo moderno (Casanova: 1994) ou aquela
segundo a qual a “desinstitucionalizacdo” do religioso (Hervieu-Léger:1999) leva a
religiosidade emocional e imediata, cuja compatibilidade com as sociedades modernas
seria discutivel.

”2

70



Vol. VII/ N°2/junio-diciembre 2013/pp.69-85.

1.- A vida depende do seu voto

Entre os fatos referidos acima estdo, entre outros: a inclusdo na agenda politica
brasileira de questdes de natureza moral ligadas a preceitos religiosos como a
descriminalizacdo do aborto e a unido civil entre pessoas do mesmo sexo, durante o
processo em que foi eleita a Presidente Dilma Roussef em 2010; os lobbies de grupos
religiosos para mudar o texto original do 3°. Programa Nacional de Direitos Humanos
em 2010; a ingeréncia desses grupos em politicas educativas como a que previa a
distribuicdo nas escolas publicas de Sdo Paulo de material informativo sobre sexo como
prevencdo contra a homofobia, também em 2010; a construcdo gradativa, desde 2000,
de imagens de Maria nas pracas publicas de Fortaleza, capital do estado do Ceara e
quinta mais populosa cidade do pais assim como a apresentacdo nestas elei¢des
municipais de 2012, também em Fortaleza, de candidaturas catdlicas organicamente
vinculadas a Renovagdo Carismética. Eles fornecem base para a reflexdo. Analisemos
particularmente os dois Ultimos, ou seja, 0s hovos usos religiosos do espaco urbano em
Fortaleza e os acontecimentos observados a partir do estado do Ceara nas eleicGes de
2012.

O Cearé é o segundo estado mais catolico do pais e conta com trés importantes
polos de peregrinacdo. Sua capital Fortaleza apresenta a mais organizada e “visivel”
expressdo do movimento carismatico além de abrigar a sede original da Comunidade
Shalom (Miranda:1999). Essas caracteristicas fazem de ambos um excelente locus de
observacgdo das préticas catélicas. No que concerne a presenca publica da religido e a
participacdo catélica na politica partidaria e eleitoral, esse segmento religioso cearense,
ainda nos primordios da Republica, foi responsavel por uma originalidade no cenério
nacional. Refiro-me as elei¢cdes constituintes de 1933 e ao papel nelas desempenhado
pela Liga Eleitoral Catélica cearense. Veremos isso adiante.

Catolicos, evangélicos e espiritas reuniram-se em 08 de agosto de 2012 em
Fortaleza, para o langamento do Movimento Nacional da Cidadania pela Vida — Brasil
sem Aborto. Apresentado como supra-partidario e supra-religioso 0 movimento é no
entanto apoiado basicamente pela CNBB, pela Frente de Deputados Evangélicos e pela
Federacdo Espirita Brasileira. A reunido se transformou num comicio coletivo onde
atuais vereadores e pleiteantes subordinaram inteiramente questdes politicas de natureza
liberal e republicana aos veementes apelos para que os eleitores fossem lembrados de
que “do seu voto depende a vida”. O dirigente do movimento frisou que o objetivo
principal era o registro de candidaturas “pro-vida”. Uma ficha poderia ser baixada pela
internet assinada e entregue pelo candidato que declara agir firmemente em defesa de
politicas de incentivo a maternidade e contra qualquer tentativa de descriminalizacdo do
aborto* no texto do Cédigo Penal Brasileiro atualmente em processo de revisao®.
Mencionaram-se na ocasido supostos “interesses de instituicdes como as fundacbes
McCartney, Rockfeller e Organizacdo das Nacdes Unidas” na combatida mudanga
penal, assim como foram repetidas e aplaudidas frases do tipo “a mulher tem direito
sobre seu proprio corpo mas nao sobre o corpo do outro que ela carrega dentro de si” e
“fora a ideologia da morte”. O tom militante do evento esteve presente na linguagem
verbal e corporal, na agressividade dos modos de expressdo e nas ameagas como a de
que “derrotamos a PL do deputado José Genoino™® e faremos mais. “Se depender do
Congresso o aborto nao passa neste pais”.

Alguns aspectos chamam particularmente a atencdo. O evento poderia
legitimamente reunir sujeitos religiosos contra a pratica do aborto em conformidade
com seus respectivos credos ndo fosse pela presenca macica dos catolicos carismaticos
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que o transformaram em reunido de campanha. Pela primeira vez francamente envolvida
na politica eleitoral a Renovagcdo Carismatica Catdlica lotou as dependéncias do
auditério da OAB com um entusiasta grupo de candidatos as eleicbes municipais
vinculados a essa corrente religiosa. Embora fossem varios os partidos dos candidatos
presentes, aquilo que os unia era a pertenga a diversas comunidades catdlicas
carismaticas e em particular a Shalom, cuja importancia e abrangéncia da influéncia
dentro e fora do pais foi destacada em outro trabalho (Miranda: 2010).

A novidade nessa campanha eleitoral de 2012 foi a candidatura de carismaticos
que declaram francamente ndo gostar da politica ou mesmo detesta-la mas que
decidiram se candidatar a um cargo de vereador para fazer a diferenca nas Casas
Legislativas do pais. O que os motiva é a luta contra mudancas no tratamento penal a
ser dispensado aos casos de aborto, eutanasia e racismo/discriminacdo entre outros
ampliando a busca de possibilidades de ingeréncia direta na organizagdo do Estado
brasileiro. Digo ampliacdo porque se trata aqui de uma estratégia voltada explicitamente
para mudangas nas leis maiores do pais. No entanto, a inclusdo de rezas e missas no
cotiadiano da Camara Municipal em Fortaleza, por exemplo, ja nem chega a
surpreender 0s mais incautos.

Mesmo reconhecendo que no ambito municipal pouco poderdo fazer para mudar
leis de abrangéncia nacional esses candidatos admitem o propoésito de influenciar as
autoridades governamentais e de buscar posteriormente se eleger para a Camara e o
Senado Federais. Seis membros consagrados do Movimento Shalom se candidataram’.
Um deles, jovem publicitario, esta no Shalom desde os 6 anos de idade, seu slogan de
campanha tem a ambigua formulagdo, De méos Dadas com a Renovagcdao, e ele diz ter
escolhido o partido porque “ndo é de esquerda” e porque o candidato a prefeito que o
representa ¢ “pro-vida”.

Mais do que na utilizacdo dos cultos e eventos religiosos de massa para
distribuicdo de material impresso, o vinculo identitario com a comunidade Shalom se
evidenciou nas discussdes com os lideres de grupos, nas conversas virtuais entre
participantes de grupos distintos e nas missas onde a participagdo do membro/candidato
era posta em destaque. Além do material impresso de praxe e do Horario Eleitoral os
candidatos utilizaram de modo peculiar® e exaustivo as redes sociais (blogs, face-book,
etc) que, embora ja venham marcando as eleicbes em todo o pais desde 2000
apresentaram neste caso um elemento particular: as candidaturas circulavam
prioritariamente entre “iguais”. Os “iguais” no que tange a religido, a faixa etaria, aos
espacos de sociabilidade e ao nivel sécio-econdmico, uniformizando e reforcando as
posicdes, assim como lhes conferindo um carater comunitario.

As propostas que ndo tém contelido e objetivos religiosos sdo vagas e muitas
vezes distante dos problemas comuns dos habitantes da cidade. Os candidatos dizem
atender um chamado de Deus. Um deles admite que ha quatro anos ndo era favoravel ao
envolvimento de um consagrado na Politica pois 0 que via era muita corrupcdo e
sujeira. Percebeu depois que “essa mentalidade contra o envolvimento do cristdo na
politica era fruto do combate a Teologia da Libertacdo, a qual dava a politica o status
messianico, centralizando a salvagédo das almas na politica, enfocando apenas o0 aspecto
material do homem - mentalidade errada e condenada pela Igreja™®. Ele conclui que a
vida estd ameacada e que as leis do pais s@o contra os preceitos religiosos porque 0s
catolicos recusaram a participacdo politica. Esta ultima € claramente reduzida a
conquista de cargos eletivos que lhes permita dar a Republica brasileira uma identidade
religiosa e cristd. Talvez até francamente catdlica.

O caso dos carismaticos no Ceara nas eleicbes de 2012 parece apontar para a
construcdo de uma identificacdo politico-religiosa que 0s caracteriza como cristdos nao
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iguais aos evangélicos — ndo se observou nenhum evento comum a ambos 0s grupos -
muito embora permanecam como aliados nas questdes que objetivam estender a
totalidade da sociedade, através das leis gerais e do sistema penal, as convic¢fes morais
fundamentadas na sua pertenca religiosa. Se essa pratica representa uma nova forma de
entender a politica bem como a deciséo de participar daqui pra frente do jogo eleitoral
em todos os Estados e em todos os niveis legislativos, pode-se pensar que a Renovacgéo
Carismatica esta contribuindo para que em pouco tempo estejamos falando de uma
“bancada catolica” diferenciada da ja existente bancada evangélica no Congresso
Nacional. Se este € o quadro politico-eleitoral de 2012 na capital cearense 0 mesmo nao
se verificou nas demais capitais onde ndo se pode observar essa constru¢do comunitaria
de candidaturas carismaticas™ ou Shalom. Mas o incipiente movimento de filiagdo dos
candidatos “pro-vida” ja conta com nomes em todos os estados brasileiros™.

Aquilo a que chamo de fragmentacéo do catolicismo brasileiro vem fazendo com
que os carismaticos construam as identificacbes ndo mais em referéncia a clivagem
entre catolicos e evangélicos (ou outras tradi¢cbes) mas fazendo alusdo as comunidades
de pertenca (Miranda:2010). E isso faz pensar em Marcel Gauchet (1998) e sua reflexéo
sobre uma “politica de reconhecimento” das comunidades religiosas hoje presentes nas
sociedades democraticas. Ele destaca que essas comunidades de crentes ndo querem
permanecer voltadas para si mesmas. Uma inscricdo puablica é fundamental e
complementar. Todavia, diferentemente do que acontecia no passado, quando toda
particularidade privada devia ser deixada de lado, elas entram no espaco publico
justamente com base na identidade propria. E a irrupcao religiosa na politica eleitoral
que parece ir tomando forma em meio catélico no Brasil é sobretudo carismatica e
identificada como de comunidades especificas. A fragmentacao a esse nivel ndo poderia
ser pensada pelo filésofo francés voltado que esta para a realidade religiosa cristd no
Hemisfério Norte e mais precisamente na Franca. Mas sua conviccao parece encontrar
apoio nos fatos observados nessas eleigdes municipais de 2012: “trata-Se de obter peso
politico através de uma linguagem deliberadamente nédo politica, invocando a exigéncia
ética ou o apelo espiritual (pp.136-137).

Para Gauchet, a “desprivatiza¢do” das religides como apontado por Casanova
(1994) para caracterizar o papel que elas vém ocupando no espaco publico desde os
anos 1980, “¢ uma nocdo que identifica um deslocamento essencial mas esconde metade
do fendmeno ao deixar escapar a tensdo paradoxal nela contida” (p.137) pois se trata
mais de uma publicizacdo do privado do que de desprivatizacdo ja que as crencas
buscam conservar sua liberdade e sua singularidade privada participando ndo obstante
do jogo politico. Concordo com Gauchet e lembro que entre os catolicos cearenses esse
“jogo politico” pode ser entendido de varias formas. Sendo vejamos.

2.- A LEC e as elei¢Oes constituintes de 1933

Longe de se ignorarem mutuamente na conducdo dos respectivos interesses nas
primeiras décadas da Republica, como chegaram a afirmar alguns observadores, a Igreja
Catolica — entdo simplesmente denominada Igreja — e o Estado brasileiro apenas
trataram com extrema cautela as implicacbes da separacdo oficial entre ambos
promovida em 7 de janeiro de 1887 pelo Decreto n® 119-A. A hierarquia catélica a
época significativamente homogénea'® em suas posicdes e discurso buscou sem éxito,
logo no ano seguinte a instalacdo do novo sistema de governo em 1989 e posteriormente
em 1910, articular um partido catolico.
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As voltas com o pequeno numero de padres e com a ignorancia religiosa dos
fiéis a hierarquia brasileira percebeu a impossibilidade de uma massa desorganizada
exercer influéncia eficaz e estavel sobre a sociedade e 0s governantes. Era preciso fazer
com que a afirmacéo de que o Brasil € um pais eminentemente catélico — condicdo a ser
mantida a despeito da separacdo de poderes — se traduzisse numa pratica organizada e
coesa por parte dessa populacdo de crentes no sentido de torna-la mobilizavel para a
defesa dos interesses da Igreja Catolica. Assim, na segunda década do século XX foram
surgindo iniimeras associagdes para arregimentar o laicato® e nos anos 1920 comecou a
ser implementada uma estratégia cujos pilares eram a conquista doutrinaria do povo e a
aproximacdo com o poder federal. A frente das préaticas a partir dai desenvolvidas estava
Dom Sebastido Leme, Arcebispo Coadjutor do Rio de Janeiro em 1921 e seu Cardeal
Arcebispo a partir de 1930. Os responsaveis pela construcdo doutrindria eram 0s
intelectuais laicos, no Rio de Janeiro e nas capitais brasileiras. Alguns como Jackson de
Figueiredo e Alceu Amoroso Lima transcendiam os limites regionais e promoviam a
necessaria articulacdo de centros de formacdo e de jornais catolicos. No Rio de Janeiro
0 Centro Dom Vital e a revista “A Ordem” funcionavam como polos de irradiacdo de
idéias.

A esse movimento Alceu Amoroso Lima se referia como “revolugdo espiritual e
moral”. Os letrados revolucionarios mereceram de Dom Sebastido Leme a “Oracao dos
Intelectuais Brasileiros” onde ele lhes pede que “sirvam a verdade e aos destinos
espirituais da Patria” (Miranda: 1985). A partir de 1930 a crise de legitimidade
enfrentada pelo governo provisorio abria um espaco de acdo para o episcopado e 0s
intelectuais laicos. O entdo Ministro da Educacdo e Saude Publica, Francisco Campos,
sugeriu ao Presidente Getulio Vargas que concordasse com a implantacdo do ensino
religioso nas escolas publicas e o Decreto foi assinado em 1931. Iniciava-se também o
movimento em prol de uma nova Constituicdo para o pais. Uma vez convocadas as
eleicdes constituintes em 1933, a hierarquia e os intelectuais catélicos buscaram se
organizar e se fazer representar no Poder Legislativo a fim de garantir a inclusdo no
texto da Carta dos seguintes 10 pontos fundamentados no credo catélico*: promulgacéo
da Constituicio em nome de Deus, indissolubilidade do matriménio com
reconhecimento civil do casamento religioso, ensino religioso facultativo assisténcia
religiosa a quartéis, prisdes e hospitais, liberdade e igualdade de direitos ao sindicatos
catdlicos, servico eclesiastico equivalente ao servico militar, legislacdo do trabalho
inspirada nos principios cristdos, defesa da propriedade individual, lei de garantia da
ordem social contra atividades subversivas e o combate a qualquer legislacdo que
contrarie, expressa ou implicitamente, os principios fundamentais da doutrina catélica.

No Ceara, a organizacdo e a forca da Igreja Catolica nos anos 1930 ja era um
fato explicado em boa medida pela acdo dos bispos que fizeram a transicdo entre o
Império e a Republica e foram responsaveis pela romanizacdo da Igreja local bem como
pela lideranca do Cardeal Arcebispo de Fortaleza no periodo, Dom Manuel da Silva
Gomes. Nos anos 1920 e 30 essa Igreja Catdlica forte contava ainda com a atuagdo
profissional de intelectuais catélicos préximos por um lado do ideario do Centro Dom
Vital e por outro do catolicismo da Acdo Integralista a qual alguns deles tinham
pertencido™.

Em 1932 um texto assinado pela hierarquia catolica brasileira deixava clara a
“necessidade dos catdlicos influirem como expressao politica” e todos os meios de
divulgacdo nacional para o texto foram entdo utilizados. A leitura sdcio-politica da
sociedade que serviu de base a essa posicéo era fruto das reflexdes de Alceu Amoroso
Lima e consta de seus escritos publicados em 1936 sob o titulo de Indicagdes politicas.
No Ceara o jornal “O Nordeste”, fundado em Fortaleza em 1922 e ligado a
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Arquidiocese, deu ampla repercussdo ao que parecia ser uma palavra de ordem e um
chamamento a todos os catélicos. Dai em diante o jornal se transformou gradualmente
naquela forca dirigente e organizadora de que fala Gramsci*® quando pergunta se seré
necessaria a acdo politica no sentido estrito para que se possa falar de partido politico
(p.12). Oferecendo rico material para responder negativamente a Gramsci, o jornal
funcionou durante a campanha para as elei¢des de 1933 como um partido politico cuja
acao, iniciada na década anterior, era complementada, no sentido mais estrito, pela Liga
Eleitoral Catdlica criada no Ceard em dezembro de 1932*. Embora a LEC tenha
aparecido em outras capitais, em Fortaleza ela adquiriu caracteristicas proprias ao
inscrever diretamente — sem a mediacdo de partidos — e com absoluto éxito, seis
candidatos & Assembléia Nacional Constituinte™.

O que a Igreja Catolica brasileira, através de sua hierarquia, assumia como luta
politica ha quase um século ndo parece muito diferente daquilo que motiva hoje os
catélicos carismaticos a participar das eleicdes. Em ambas as conjunturas, politica é
somente a participacdo eleitoral que tem por objetivo a defesa de principios morais e
religiosos e sua extensdo a toda a sociedade através de mudancas nos textos legais.
Ontem e hoje essa participacdo se torna um imperativo para os referidos catélicos
porque para eles as “solu¢des politicas” sao francamente condenaveis.

Pensar o lugar da religido na esfera pablica no Brasil deste inicio de século XXI
implica essa mirada diacrénica sem a qual se perderia a possibilidade de entender os
elementos que criam as condi¢Oes de emergéncia dos fendmenos que servem de base a
analise e, consequentemente, de acompanhar-lhes as transformacdes. Assim, as praticas
catélicas para resistir a separacdo entre Igreja e Estado e aquelas que vém marcando a
convivéncia do catolicismo com outros credos nesses 123 anos de Republica sédo a
referéncia incontornavel.

3.-Usos religiosos do espaco urbano

Outra caracteristica da capital Fortaleza interpela 0os que se ocupam com a
questdo acima colocada e oferece matéria para reflexdo. Nas uUltimas trés décadas,
grupos catolicos vém transformando a cidade por meio da construcao de edificacdes, da
instituicdo de alternativas aos tradicionais espagos de vivéncia da fé, assim como da
apropriacdo permanente e temporaria de ruas e logradouros publicos. Essas maneiras
novas de praticar a cidade promovem significativas transformacgdes no espaco fisico
urbano e tragam uma outra “cartografia da fé”.

O bairro de Fatima, equidistante do centro e dos primeiros bairros “chiques” da
zona Leste tradicionalmente residencial ¢ um bairro caracterizado pelo IBGE como de
classe média. Ele é politicamente identificado com a esquerda, abriga a reitoria e um
campus da UFC e dispbe de grande quantidade de servicos. Ali a paroquia de Nossa
Senhora de Fétima, hoje chamada de Santuério®®, tem sido uma referéncia para o culto
mariano em todo o Estado e, nos ultimos anos, a cada dia 13 do mes dezenas de missas
sdo rezadas durante todo o dia. Uma procissdo tambeém € realizada entre o Santuério e
uma igreja no centro da cidade. No entorno do templo cresce constantemente o
comeércio de imagens, de outros objetos de devocéo, de vestimentas e de alimentacéo.

No outro lado da cidade esta localizado o também hoje chamado de Santuario de
Nossa Senhora de Assuncdo, sede do novo Culto a Mée Rainha e agora outro grande
polo aglutinador de fiéis junto com o Tergco dos Homens (também presente no Santuério
de Fatima). O bairro € o Vila Velha (ou Barra do Ceara), na zona Oeste, com
predominancia de residéncias e pequenos comércios. E um bairro pobre e com
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problemas de violéncia urbana. Além do nome da padroeira de Fortaleza, a igreja de
Nossa Senhora da Assunc¢do ganhou grande visibilidade no cenario religioso catolico da
cidade por causa da Caminhada com Maria, realizada no dia 15 de agosto - dedicado a
padroeira da cidade - e da enorme imagem da Virgem que foi erigida na praca
fronteiriga.

Historicamente, no Ocidente, o processo de urbanizacdo levou a novas
sociabilidades e ao prazer de estar com o outro, estabelecendo em definitivo a diferenga
em relacdo ao campo. Nesse processo a praga se “secularizou” e deu origem a usos que
ndo incluem as praticas religiosas cotidianas cujo espaco especifico € o templo. Na
Fortaleza desta virada de século XX para XXI uma nova dindmica parece apontar no
sentido contrario, ou seja, as pracas publicas vao lentamente se tornando lugares de
culto, reinvestindo o carater religioso de outrora. Mas as pracas Sa0 apenas um
elemento desse processo de reconfiguragdo urbana de Fortaleza pela acdo dos catolicos.
Na capital e em sua Regido Metropolitana ja se destacam, entre muitas outras menores
ou menos Visiveis, 15 imagens sacras com altura superior a natural. As sete imagens de
Maria estdo localizadas em pracas publicas da cidade. Esses fatos tém gerado polémicas
que se explicitam nas Casas Legislativas®, na midia** e nas conversas com 0s usuarios
catélicos da praca, com os que professam credos ndo catélicos e com os nao religiosos.

A primeira imagem a mobilizar a opinido publica da capital cearense foi a de
Nossa Senhora de Fatima, na praca em frente ao Santuario de mesmo nome. Com 13
metros de altura e de estética bastante controversa (como suas congéneres) ela foi
inaugurada em 2008. Sua construcao, de iniciativa do entdo vereador Walter Cavalcante
teve 0 apoio da Prefeitura de Fortaleza e do paroco da igreja. Cumpre destacar que esse
“reavivamento” do catolicismo cearense estd intimamente ligado as praticas dos
carismaticos identificadas ou ndo com comunidades especificas. Com a construcdo da
imagem a praca vem registrando mudancas nas formas de uso pelos moradores do
bairro e entre seus frequentadores®® ha os que defendem vivamente a existéncia da
imagem, por muitos ja transformada em lugar de culto®®. Os ndo adeptos dessa
transformacédo destacam que a iniciativa de colocar a santa na praga tem motivacgoes
politicas e somente beneficia a administracdo municipal e a igreja. A consequéncia mais
apontada por todos € o fato de que a praca vem se tornando de uso exclusivo dos
catélicos. Ha trés anos ela ndo trazia nenhuma identificacdo religiosa e agora passou a
ser chamada de “a praga da imagem de Nossa Senhora”.

Outro caso que também vem chamando atencdo no ultimo ano é o da Praca do
Cristo Redentor onde foi erigido um humilde oratério que retne catdlicos — em sua
maioria mulheres - com suas cadeiras de plastico no inicio das noites de quarta-feira ao
lado de uma caixa metélica do sistema de telefonia que, como varias na cidade, foram
grafitadas pelo artista local Narcélio Grude. Os fiéis rezam e cantam apesar do transito
infernal, do movimento do posto de gasolina, do ponto de motoristas de téaxis, da
presenca da policia, das pessoas que passam para se divertir no Centro Cultural Dragao
do Mar, de criancas que se drogam e de pedintes. Na Avenida Beira Mar, local de
pratica de esportes, de restaurantes, bares e comércio artesanal hoje, principalmente ao
cair da tarde, é possivel observar grupos que se reinem para oragdes e louvor em torno
de uma imagem que é levada pelos integrantes do grupo a cada nova reunido. Esses sdo
apenas alguns dos casos mais relevantes no que toca aos novos usos religiosos do
espaco urbano.

Aos fortalezenses ndo faltam argumentos “pro” e “contra” essa “invasao de
imagens”: elas desrespeitam a natureza laica do Estado brasileiro, sdo feias e
comprometem esteticamente a paisagem urbana, oferecem novas possibilidades de
culto, protegem a cidade e seus habitantes, reforcam a vocagéo religiosa do povo
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fortalezense e justificam a construcdo de icones alusivos a outros credos religiosos.
Destaque-se finalmente, que a presenca crescente de imagens sacras e 0S NOV0S Usos dos
locais publicos que elas estimulam sdo elementos intimamente relacionados, ainda, a
forca que veem ganhando em Fortaleza as “caminhadas”, nova denominacdo para as
tradicionais procissoes.

Esses fatos parecem apontar para uma necessaria complexificacdo das analises
quando tratamos da “modernidade religiosa” ou de “certas modernidades religiosas”. Na
capital cearense os nimeros dizem bem menos do que o espetaculo. O catolicismo perde
fiéis — em menor escala do que outros estados e regides — mas ndo € isso que parece (ou
aparece). O espaco publico se impde de modo crescente aos habitantes como cenério de
préticas de afirmacdo e de reivindicacdo religiosas cat6licas cada vez mais publicizadas
e desafiadoras de qualquer pensamento ou categorizagdo do Estado brasileiro como
laico ou secular. Em Fortaleza tampouco se pode identificar a “desinstitucionalizagdo”
pela emergéncia de uma religiosidade emocional e imediata. Lembre-se que esse
emocionalismo é uma das principais caracteristicas do modo de crer dos carismaticos
mas eles mantém ndo obstante lacos estreitos com o Vaticano e suas prescricdes. A
andlise desses aspectos no entanto foge aos objetivos do artigo.Esses

4.-Uma hermenéutica complexa

Os fatos acima relatados, quando se trata de entender as particularidades dos
modos brasileiros de pensar e de viver a religido, levam de imediato a que se pense no
potencial heuristico de muitas das no¢des com que tém trabalhado, desde os anos 1990,
cientistas sociais do Hemisfério Norte como Reginald Bibby (1991) Peter Berger
(1969:1980), Thomas Luckman (1967) e Jacques Grand’Maison (1984) entre outros.
Interessados no que identificaram como fuga da religido para o ambito individual eles
chamaram de “privatizacdo” esse processo de retraimento das crengas que ja entdo
marcava seus paises e afirmaram que ela corresponde a individualizacdo crescente no
seio das sociedades modernas (ou p6és). Com base no caso francés Daniele Hervieu-
Léger (1999) continuou o esforgco para entender a modernidade religiosa apontando o
que chama de “desregulacdo” e “desinstitucionalizacao” das religides e afirma que esse
processo ndo € incompativel com o anterior mas representa sua outra face. Assim,
naqueles paises o individuo que cré sozinho e em siléncio convive com a perda da forca
referencial e legitimadora das institui¢fes religiosas (a igreja catolica principalmente).
Essas afirmacdes ndo os impedem de, mesmo por caminhos distintos, concordar sobre a
sobrevivéncia das crencas e praticas religiosas a que chamaram entdo de
“desprivatizagdo” e de “dessecularizagdo”. Enquanto Berger voltava atrds em sua
convic¢do de que caminhdvamos para a secularizacdo e passava a se referir a uma
“dessecularizagio™®*, Jacques Grand’Maison® repetia que ndo era de um “retorno do
religioso” que se tratava, pois 0 religioso esteve sempre presente na sociedade e 0
fracasso da “ideologia da secularizagdo” é que o fez aparecer como novidade.

Sabemos que essas nogOes trazem a marca dos contextos socio-histéricos que
elas buscam fazer inteligiveis e que sua apropriacdo exige que levemos em conta tanto
as particularidades nacionais como as transformacdes que vem sofrendo o cristianismo -
catélico e protestante - em cada sociedade analisada, assim como as formas nelas
adotadas para sua convivéncia com novas experiéncias religiosas fruto principalmente
de “bricolagens” e de “importacdes”. No tocante a estas ultimas basta lembrar o caso
das sociedades que vao se constituindo como multiculturais no processo de
intensificacdo dos resultados da globalizagcdo, particularmente dos grandes fluxos
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migratorios e da abrangéncia e influéncia dos meios de comunicacdo de massa dos quais
fala Appadurai (2005). O Canada e particularmente sua provincia francéfona do Quebec
oferecem excelentes exemplos.

Assim, aceitamos que, desregulada e de certa forma privatizada, a religido
continua presente ao Norte como ao Sul. Mas cumpre nédo esquecer que as discussoes
sobre qual € o seu lugar no interior das sociedades democraticas e liberais deve
obedecer principios filoso6ficos com um minimo de homogeneidade, sem o que nédo
havera sequer a possibilidade de didlogo entre intelectuais e administradores de
diferentes estados-nacdo, além de evitar ao mesmo tempo a tentativa de simples
adequacao de modelos importados ao estudo do caso brasileiro.

Destaque-se pois o fato de que os resultados do censo de 2012 sobre a religido
no Brasil — tal como o anterior - mostra as significativas diferencas entre regides e, no
interior de cada regido, entre os Estados e suas capitais bem como entre estas e as
demais cidades. Assim, se ndo causa surpresa 0 crescimento do numero dos que se
declaram sem religido no pais, um outro dado reforgca o argumento utilizado neste artigo
para a selecdo e a localizacdo dos acontecimentos que lhe oferecem base empirica: o
Cear4 ndo somente continua sendo o segundo estado mais cat6lico®® mas integra
também o conjunto das regies onde é menor o niimero dos “sem religido™?".

Se 0 que os autores citados acima chamam de “privatizacdo” é uma
internalizacdo das crencas no sentido de torna-las convicgdes pessoais independentes de
instituicObes e autoridades religiosas e vivenciadas em particular, ela pode ser
relacionada a individualizacdo crescente das sociedades e existe também — embora com
muito menor intensidade — entre os brasileiros. Mas esse retraimento da fé é mais
complexo assim como o0 movimento contrario. A privatizacdo (ou particularizacao)
também encontra abrigo em comunidades e ndo pode ser pensada somente no ambito
individual embora permaneca como um produto do individualismo do mundo moderno.
Esse mundo moderno no interior do qual Gauchet (op.cit) aponta a “identarizagdo”
como um fendmeno de diferenciacdo em relacdo ao todo social e destaca que mesmo a
comunidade de crenca assim compreendida ndo tem vocagao para viver enclausurada e
busca - conforme ja lembrado anteriormente - uma inscricdo no espaco publico como
integrante de pleno direito da sociedade global (p.137).

Se “desprivatizacdo” significa que a religido sai do ambito da esfera privada para
se tornar publica e se publica nesse caso quer dizer visivel, presente nas praticas e nas
demandas apresentadas aos poderes estatais Gauchet parece novamente ter razdo ao
afirmar que “é de publicizagdo que se trata, fendmeno em que a crenca busca conservar
sua liberdade e sua singularidade privada, desempenhando um papel ptblico” (pp. 137-
138). Papel publico que ndo é mais conduzido pela institui¢do através de sua hierarquia
eclesial como os catélicos no Brasil dos anos 1920-30 mas por comunidades de crentes
portadoras de uma identidade privada no interior das quais existem sujeitos
responsaveis por suas escolhas e trajetorias religiosas.

No Brasil deste inicio de século XXI e de modo especial na capital cearense a
“privatizagdo” quando relacionada a religido ndo significa somente a individualiza¢éo
da fé. Sua dimensdo econdmica e politica é explicitada e a contrapGe ao ato de estender
a todos. Refere-se aos arranjos feitos entre grupos e comunidades catélicas e o poder
publico para que lhes sejam facultados novos usos do espaco fisico da cidade que séo
apropriados privadamente de modo a excluir implicita ou explicitamente “os outros”.
Essas praticas estdo longe de encontrar equivalente em paises como o Canada ou a
Franca, principais contrapontos da analise?.

Naqueles paises a volta dos debates focados na religido com o intuito de criar e
instituir legalmente modos de convivéncia entre cristdos, judeus, mugulmanos,
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hinduistas, budistas e fiéis de outros credos, além dos livre-pensadores e dos sem
religido (para ndo alongar demais a lista) inclui dados diferentes dos nossos. A comecar
pelos grupos catdlicos que aqui e 14 ndo sdo 0os mesmos e pela presenca significativa
apenas no cenario religioso brasileiro de tradicfes de matriz africana. Esses e outros
elementos diferenciadores sdo responsaveis por conflitos particulares pois desenham um
outro ambiente de “concorréncia” religiosa e de formas de convivéncia entre credos. A
diversidade moral e espiritual que existe dentro das diferentes fronteiras nacionais € a
condicdo de possibilidade para que cada Estado democratico pense adequadamente e
ponha em préatica um regime laico de governo.

A dificuldade de trabalhar com nogdes polissémicas tais como “secularizacao” e
“laicizacdo” mesmo em sociedades onde elas estdo hd muito tempo incorporadas ao
cotidiano de intelectuais e gestores publicos como na Franga®® levou Marcel Gauchet a
adotar a expressdo “sortie de la religion” (saida da religido) definindo-a como “a
passagem para um mundo no qual as religides continuam a existir, mas no interior de
uma forma politica ¢ de uma ordem coletiva que elas ja ndo determinam” (p.14).
Convenhamos que nao € dificil ver nessa afirmacdo a particularidade do contexto
observado (e assumido como tal pelo autor), ou seja, da Franga republicana,
funcionando neste caso quase como tipo-ideal. E a sociedade brasileira? Do que nos
falam tantos fatos relacionados a acdo de grupos e comunidades religiosas e as relaces
entre 0 governo republicano e as religides? O que dizem eles das expectativas dos
brasileiros no que tange ao Estado como responsavel pelos arranjos juridicos e
institucionais que visam a atender demandas fundamentadas em crencgas e convicgoes
religiosas ou ndo?

5.- O Estado é laico mas nao é ateu

Empenhados no debate sobre laicidade e liberdade de consciéncia que desde a
primeira década deste século anima os meios politicos e académicos do Canada e em
particular da provincia francéfona do Québec, Jocelyn Maclure e Charles Taylor
mergulharam fundo no trabalho de uma Comissao especialmente composta para analisar
o lugar da religi&o na esfera publica®. O objetivo pratico, nesse caso, era o de acomodar
as demandas sociais fundamentadas religiosamente. No Québec como no Brasil a
tradicdo cristad catolica representa a base religiosa da sociedade que no restante do pais
esta identificada com o protestantismo. Hoje, dada a natureza multicultural da sociedade
canadense e quebequense, sendo esta Ultima referéncia em matéria de programas de
imigracdo planejada, as confissdes cristds se misturam ao judaismo e ao islamismo além
de outros credos religiosos e aos sem religido de qualquer tipo.

Os autores propdem que a laicidade seja pensada de modo a que lhe sejam
atribuidas duas grandes finalidades: o respeito a igualdade moral dos individuos e a
protecdo da liberdade de consciéncia e de religido, embora destaquem que 0s
significados e implicagdes dos principios ai implicados podem ser compreendidos de
diferentes maneiras. “A laicidade deve hoje — afirmam — ser compreendida no contexto
mais amplo da diversidade de crencas e de valores aos quais aderem os cidaddos”.(p.12-
13)”. E é justamente esse pluralismo de crengas que, com caracteristicas proprias,
vivemos no Brasil e precisamos tomar como referéncia para pensar o que significa dizer
que “o Estado ¢ laico mas ndo ¢é ateu” e, principalmente, a que praticas o uso irrefletido,
leviano desse “lema” tem servido entre nés. O que é pior, com a conivéncia do poder
publico e o “desvio do olhar” de quantos teriam por tarefa aprofundar o debate sobre o
tema ao invés de dele fugir (inclusive o meio académico-intelectual).
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No entanto, ao contrério dos objetivos declarados da Comissao Bouchart-Taylor
os legisladores e governantes brasileiros parecem ignorar, deliberadamente ou néo, que
além das finalidades perseguidas por um regime laico de governo democratico — que
exigem mais do que permanecer pura retorica filosofica - é preciso pensar e por em
préatica os meios para alcangé-la, quais sejam, “a separagdo entre politica ¢ religido e a
neutralidade religiosa do Estado” (op.cit). E aqui que nosso texto constitucional longe
de oferecer possibilidades para a construgdo dos “acomodamentos razodveis” de que
falam os canadenses vem, ao contrario, proporcionar argumentos falaciosos para 0s
integrismos cristdos de todo tipo. A Constitui¢do foi promulgada em nome de Deus e no
artigo 19 do capitulo dedicado a organizacdo do Estado afirma que é vedado a Unido,
aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios “estabelecer cultos religiosos ou
igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes o funcionamento ou manter com eles ou seus
representantes relagdes de dependéncia ou alianga, ressalvada, na forma da lei, a
colaboragao de interesse publico”. Impossivel ndo notar a ambiguidade que alimenta
constitucionalmente a pluralidade de “leituras”.

Passado mais de um século o catolicismo é assumido como fé de apenas 64.9%
da populacdo, os evangélicos atingiram 0s 22.2%, cresceu 0 nimero de espiritas e de
outras confissdes religiosas e, principalmente, aumentou o percentual dos brasileiros
sem religido e comeca a crescer o de brasileiros “religiosos sem igreja”*'. Nosso
pluralismo é real embora permaneca cristdo. Isso porém ndo justifica a presenca de
simbolos religiosos (tradicionalmente crucifixos) em locais publicos como tribunais e
casas legislativas nem déa suporte para que as autoridades eleitas pelo povo transformem
seus gabinetes oficiais em altar ou que emissoras de radio e televisdo mantidas pelo
Poder Legislativo tenham missas transmitidas em sua programagdo ou mesmo que
sessdes de trabalho sejam utilizadas para oragdes coletivas. Tudo isso porém acontece
hoje em Fortaleza®.

Mesmo no Quebec os especialistas concordam que as finalidades e os modos de
fazer funcionar o governo laico dificilmente podem se harmonizar perfeitamente. Mas
diferente do Brasil eles estdo enfrentando o desafio. E ali, também diferente da
sociedade brasileira, a convivéncia com credos estranhos a tradicdo cristd €
complexificada pelo fato de que essas sdo experiéncias religiosas étnico-comunitérias
vinculadas ao intenso e diversificado fluxo migratério de onde partem demandas que
implicam a integracdo e o reconhecimento de novos cidaddos. Mais abertos ao
acolhimento da diversidade, inclusive religiosa, do que os franceses o0s canadenses —
especialmente na provincia de Québec — recusam o que chamam de ‘“modelo
republicano de laicidade” que identifica a realidade na Franga e se dizem adeptos do
“modelo aberto ou liberal-pluralista” que lhes confere identidade.

Os intelectuais e governantes quebequenses responsaveis pelo empenho em fazer
funcionar a laicidade liberal-pluralista vém desenvolvendo uma reflex&o refinada sem
prejuizo de sua imediata aplicacdo as praticas e a realidade das demandas observadas.
Assim, eles chegaram a discussao do que seria uma “concepg¢do pessoal e subjetiva” da
liberdade de religido e as vantagens por ela oferecidas as autoridades juridicas. Sao
noc¢Oes até aqui completamente estranhas a realidade brasileira (p.105). Por essa razdo e
pelo fato de sua apreciacdo ndo caber nos marcos deste artigo, remeto a discussao para
outra oportunidade. Uma coisa porém merece ser registrada e pode dar inicio a uma
reflexdo “sem peias” e compartilhada por todos os brasileiros: a insisténcia de Maclure
e Taylor, bem como de toda a Comissdo quebequense, em lembrar que a liberdade de
expressdo diz respeito igualmente a crentes e ndo crentes. As crencas religiosas sdo
apenas um aspecto que cumpre enfrentar na pratica diante das demandas que variam no
interior de cada sociedade considerada.
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Conclusodes

Este artigo buscou mostrar como, sob a alegativa de que “o Estado brasileiro é
laico mas ndo é ateu”, um nimero cada vez mais significativo de grupos e comunidades
cristds apresenta demandas fundamentadas em principios éticos e morais de natureza
religiosa que, se por um lado os identificam, por outro sdo absolutamente estranhas a
uma parte crescente da populacdo que ndo professa a mesma fé ou que ndo professa fé
nenhuma. Essas demandas dizem respeito ao acatamento dos referidos principios pelos
gestores politico-administrativos e pelo Poder Judicidrio nas decisbes que dizem
respeito a temas de natureza civil, garantindo inclusive sua incluséo nas leis do pais.

Para expor casos concretos e atuais que atestam essa investida religiosa no seio
da sociedade foram apresentadas praticas politicas latu e stritu sensu recentes de
catdlicos cearenses. Os catolicos sdo os crentes mais e melhor organizados e contam
com uma histéria de varios séculos primeiro como grupo religioso oficial e depois como
representantes da religido hegemonica. E o Ceara, segundo Estado mais catélico do pais
— situado em regido com a mesma caracteristica — tem na sua capital Fortaleza o cenério
de préaticas que corroboram 0 pressuposto assumido e se mostram Unicas entre as
capitais brasileiras. Servem portanto para pensar.

O Canadd e particularmente sua provincia francéfona do Québec
oferecem aqui excelentes exemplos para nos vermos melhor no contato com o outro.
Empenhados no debate sobre laicidade e liberdade de consciéncia que desde a primeira
década deste século anima os meios politicos e académicos naquelas sociedades uma
Comissao foi especialmente composta para analisar o lugar da religido na esfera publica
e seu objetivo pratico era o de acomodar as demandas sociais fundamentadas
religiosamente. A reflexdo dos canadenses assim como o farto e rico material por eles
reunido pode ajudar a suprir uma lacuna no que tange ao enfrentamento dessas questdes
pelos brasileiros e pela consequente falta de referéncias para a préatica.

No Québec como no Brasil a tradicdo cristd catdlica representa a base religiosa
da sociedade que se identifica ainda pelo multiculturalismo promovido em tempos de
globalizacdo pelos grandes fluxos de populacdo imigrada. Ali o cenario religioso
mistura cada vez mais as confissdes cristds o judaismo e o islamismo além de outros
credos e os sem religido de qualquer tipo. Seu pluralismo € diferente do nosso como
diferentes sdo também, como consequéncia, as “acdes concorrenciais” entre confissdes
e as demandas por elas apresentadas a sociedade e ao poder publico. Assim, ndo é
demais lembrar que a reflexdo de Maclure e Taylor ndo inclui, por exemplo,
representantes de grupos religiosos no legislativo pois é estranho no contexto canadense
(no francés também) uma “bancada evangélica” ou um “candidato da igreja” e 0S
autores tratam somente de agentes do Estado, ou seja, funcionarios administrativos. A
mesma ressalva se aplica aos usos religiosos do espaco urbano.

O que se quis destacar aqui foi o fato de que, a despeito das aludidas préticas de
iniciativa catolica — e de seus circunstanciais aliados — a sociedade brasileira continua
ignorando a necessidade de uma discussdo que, aqui como no nosso vizinho do Norte,
va fundo na andlise dos elementos que criam as condi¢Ges para a emergéncia desses
movimentos e encontre formas de acomodar as demandas sem abrir espaco a
integrismos ou desrespeitar a liberdade de consciéncia e de crenga em regime de
pluralismo religioso.

N&o se prop0e a criagdo de outro modelo de laicidade a exemplo do que fazem
0s canadenses com o seu regime liberal-pluralista mas tdo somente o enfrentamento de
uma reflexdo e de um debate democratico e amplo de fatos que nos atropelam
diariamente em todos os ambitos da vida em comum. Entre eles aqueles aqui analisados,
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isto é, a participagdo politica e 0s usos do espaco urbano. H& outros que Brasil afora
continuam a interpelar fortemente como a exibi¢do pablica de simbolos religiosos por
individuos, por agentes do Estado e por legisladores eleitos pelo voto plural. A tarefa é
desafiadora e complexa, remete a analise entre outras, de nossa origem republicana e de
nossas diferencas internas. O mais importante porém é que ela se faca apoiada nas
particularidades da sociedade brasileira e se apropriando de modo criativo da
contribuicéo tedrica da comunidade cientifica.
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De acordo com os relatérios dos pesquisadores envolvidos, estudantes Vinicius Mateus Braga e Cris
Lima, ambos bolsistas de PIBIC da UFC.

1O maior nimero deles est4 nos estados de S&o Paulo e do Cear4, sendo que no primeiro apenas um é da
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% As idéias de Jacques Grand’Maison aqui expostas sdo em grande parte fruto da interlocugdo de dois
anos em que a autora trabalhou sob sua orientacdo na Universidade de Montréal de 1991 a 1993.
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censo de 2010 no entanto coloca o Estado entre aqueles em que essa perda foi menor.
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%8 Na Franca 0 mais perto disso que se pode observar é a polémica em torno dos tapetes que os fiéis
mugulmanos espalham na rua em frente a algumas mesquitas lotadas as sextas-feiras. Ao ataque dos
franceses eles respondem apontando as dificuldades colocadas pelo governo para a edificagdo de novos
templos.

2 A histéria teoldgica e scio-politica desses termos e nogdes correspondentes em meio fracéfono foi
tratada em MIRANDA, Jalia. Horizontes de bruma — os limites questionados do religioso e do politico,
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$Conforme o Censo de 2010

%20 vereador Walter Cavalcante, catlico carismatico ndo vinculado a nenhuma comunidade, é o
responsavel pela edificacdo de varias das imagens sacras existentes atualmente no espaco publico urbano
de Fortaleza e pela construcdo do Santuario de Nossa Senhora da Assungdo, sempre com o concurso dos
poderes pablicos municipais. E dele o projeto que criou o feriado municipal de 15 de agosto, dedicado
aquela santa padroeira e o incluiu no calendério turistico da cidade. Ja se fala que pretende fazer o mesmo
com a Marcha contra o Aborto. Ele acaba de assumir as fungdes de Presidente da Camara Municipal e
esta providenciando a inclusdo de celebragdes religiosas na programacéo da emissora de radio e da TV
Legislativas. A proposta era de missas mas estd sendo negociada com os demais parlamentares para
incluir cultos relativos a outros credos.
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